(ब) 

श्री भगवतीसूत्र के व्याख्यानों को सम्पादन कराने का श्रेय 
श्रीमान्‌ सेठ इन्दरचन्दजी साहब गेलड़ा की उदारता, एवं श्रीमान्‌ - 
सेठ ताराचन्दजी साहब गेलड़ा की प्रेरणा को है। एतदथ हम इन 
सज्जनों का पुनः आभार मानते हैं । 

इस छट्ठे भाग के प्रकाशन में खास तौर से किसी की - 
आर्थिक सद्दायता प्राप्त नहीं हुईं है। इस पुस्तक में प्रथम शतक. 
का दशवां उद्देशक सम्पूर्ण करना पड़ा दे जिससे यह पुस्तक 
चार सौं पृष्ठ के करीब की हो गई है और इससे छपाई की लागत 
करीब रू २) को द्वाती ई परन्तु पृज्यश्री के प्रवचनों का प्रचार 
करने के देतु, श्री जवाहर स्मारक फंड में से सहायता लेकर इस 
. घुस्तक को पौण मूल्य सिफे रु. १॥ ) है वितरण फ़रते हूं । 
अन्त में हम यद्द जाहिर कर देना डचित समंभते हैं कि 


ऐ# ० 


पूज्य श्री के श्रवचन साधु भाषा में ही द्वोति थे । संग्राहक या 
सम्पादक से कोई त्रुटी दो गई द्वो तो संग्राइक या सम्पादक ही 
उसके उत्तरदाता हों सकेते हैं। यदि कोई वाक्य जैनागम शैली 
से विपरीत निमाह में आधे तो हमें सूचित करने से भविष्य में 
साभार संशोधन कर दिया जावेगा । इल्यलम्‌ | 
रतलाम. मिती कार्तिक शुक्ला पूरिमा से० २००७। 
, भवदीय-- 
बालचंद श्रीश्रीमाज्न, द्वीरलाल नदिचा, 
वो, प्रेसिडेन्ट.. प्रेसिडेन्ट. 
श्री सा० जैन पूज्यश्री हुक्‍्मीचन्दजी स० की 
सम्प्रदाय का द्वतेच्छु श्रावक मण्डल 
रतलाम [ मालवा ] 


श्राम-दृगवतोंसूत्रम्‌ _ 
( पञ्ममाइगम 2 
. : छुड्ा' भाग 
प्रथम रशातकू. . नवम-उद्शक 
(पांचवे साग से आगे) 
। . वंवबक का वचन . 

: कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने कहा-' स्थविर ! आप विवेक नहीं 
जानते ओर विवेक का .अथे. भी नहीं जानते ॥” यह बात यों: तो 
कड़ी. है, मगर स्थांवेर भगवान्‌ कहते द्रं--अगर से विवेक और 
विवेक का अथे जानता हूँ ते यहां भी विवेक से ही कास लूंगा । 
'इस प्रकार विचार कर रन्‍्होंने मुनि से कहय-- हम विवेक भी 
जानते है और विवेक का अथ भी जानते हैं? 

आप यह न भूलें कि आप गणधर की कही हुई बातें सुन 

रहे हू। आगे-आंगे की सुनते ओर .प्रीछे-पीछ ,की भूछते मत 
जाओ । किन्तु पिछली बात से अगली बात जोड़ते चलो । माला 
में नया मनका पोते जाइए और पिछला. गिराते जाइए तो माला 
| बन सकती -। माछा बनाने के लिए यह आवश्यक है कि 
'पहले पोये हुंए मनकों को गिरने न दो ओर आगे के पोय जाओ। 
इसी प्रकार गणधर की कही हुई पिछली बातें, जो आपने सुनी. दे, 
उनके साथ नबीन बातों को मिलाते चले तो माला तेयार हो जायगी:। 





श्रीमगवती सच्र । १७३० ] 


छ 


[8] # 


ज्ञार्नों पुरुष सक्षप म हा वस्तु-तत्व समझ जाते नि । लकिन 


जे ४ 


हम लोग तो विस्तार से: कहदन पर ही समम सकते हैं। इसलिए 
58. हु 


यहा [व॒सस्‍्तार स चचा का जाता ह। 


हि +> अत 2प 


स्थविर भगवान्‌ ने मुनि की किसी और बात पर ध्यान न 
देकर कद्ठा-हम विवेक ओर विवेक का अथे जानते हैं। आपके 
घर में रुपया होने पर भी कोई कहे कि आपके पास रुपया नहीं 
है, तो आपको क्रोध नहीं आएगा | घरन्‌ आप रुपया निकाल 
कर दे देंगे । हां, ज्ञब वास्तव में रुपया न होगा तो भले ही अपने 
को रुपया वाला पक्रट' करने के लिए बकवाद करें । स्थविर 
'भगंबान ने खोटी -चंचों पर ध्यान न देकर मूल तंत्व को ही 


विचार किया ; उन्होंने कद्दा--हम विवेक को जानते हैं और 
उसका अथे भी जानते हैं। ओर उन्होंने अपने व्यवहार से ही 


रे 
यह वात प्रमाणित कर दी | ह 

५ किक ०] के एच ४५ ० री 

विवेक ओर उसके अंथ के विषय में टीकाकार ने जो कथन 
८ ब दि # 405 जन विवेचन «् ५", हो #र है 
किया हू, उसके आंधार से कुछ किया जांता हैं। विशिष्ट 
ज्ञान को, अलन्त अच्छे ज्ञान को, विवेक कद्देते हैं । विवेक का अर्थ 
बताते हुए कोश में कह्दा हैं कि पाथक्यकरण को अथौत्‌ मिली हुई 

अच्छी आर घुरी वस्तुओं को अलग-अलग करने को विषेक कहते ह 

हूं । विवेक को भेद विज्ञान भी कहते हैं । तांत्पये यह हू कि विवेक 
बह हूं जा अच्छी आर बुरी चीज को अंलेंगं-अंलग कर दे। 


[ १७३१ )- . स्थविरों के-प्रश्नोत्तर 


यों तो दध से.मक्खन को अलग-करना और धूल से सोने 
को. अलग करना भी ,विवेक कद्दा जा सकता हैँ, मगर यहां इस 
प्रकारके विवेक की बात नहीं है। जैसे जमे. हुए दही में छाछ.भी है,. 
उन्हें अलग करता सांसारिक. विवेक है, उसी तरह शरीर ओर 


आत्मा मिला हुआ है। इन्हें अलग करना लोकोत्तर विवेक 
यहां इसी विधेक से अभिप्राय है । 


दहा और मक्खन का उदाहरण लेकर हा नास्तिकलाग 
कहते ह-।जस प्रकार दही स से सक्खन िकाल- कर बता दया 
जाता हैं, उसी तरह शरशर म से आत्सा निकाल कर बताादुया 
जाय तो हम आत्मा का आंस्तत्व मान । दही मं सं सक्ततन आर 
तल मे से दल चिकाल कर बतान का तरह आत्मा का शरर म 


हक 


सतानकातले कर नहां वताया जा सकता ता आत्मा के अस्तित्व 


की बात भकूठी है.। 
नास्तिकों की यह बाते विवेक से ही सममभेना चाहिए । 


[क 


जो विवेक को जानता द्वागा वह नास्तिक की बात सुनकर यही 
कह्ेगा कि वह आत्मा को नहीं जानता, पर में. जानता हूँ । राजा: 
प्रदेशी ने केशी श्रमण से यही कहा था-कि शरीर और जीव 
दो नहीं हैं। केशी श्रमण ने उसे समझा दिया । वह, सारा 
विवरण सुनाने को: समय नहीं है । संक्तेप यह है कि तू तलंवार. 
और स्‍्यान, घी और छात्र तथा खल और तेल की - तरह, आत्मा. 
को शरीर से-अलग देखना चांहता है, सो यहं तेरी भूल-है। * - 


श्रीभमगंवती सत्च.. [ १७३२ ] 


भग्गू पुराहित- के देवभद्र ओर यशोभद्र नामक लड़के 
दीक्षा लेने की तेयांर हुए | भग्गू उन्हें रोकना चाहता था । यों 
तो भग्गू बेद-वेदान्त का जानकार था, लेकिन मोह के वश होकर 
नास्तिकंबाद की स्थापना करके उसने अपने लड़कों को दीक्षा 
लेने से रोकना चाहा | उसने अपने लड़कों से' कद्दा-तुम छोग 
क्यों व्यथ कष्ट करते हो ? जवतक यह शरीर है, तभी तक सारा 
खेल है । शरीर नष्ट हो जाने पर कुछ भी नहीं बचता | इसलिए 
खाओ, पीओ ओर मौज करो । मरने के बाद क्‍या रक्‍खा है ! 

इस प्रकार कहकर भग्गू ने नास्तिकवाद छी स्थापना की । 

६ 


केन्तु उसके दोनों लड़के भाव-साछ हो चुके थे । उन्होंने अपने 
पिता से कहा:-- _ 

नो इंदियगेज्क अमुत्तमावा, अमुत्तमावा विय होइ णिद्व॑ |. 
अम्मत्यहे३ निययस्स बंके, संसारहेठं च॑ वयाति “बंध ॥ 

श्री 3० १४ अ० 

उन्होंने कद्दा-पिताजी, आपने जो कुछ कहा, डससे ऐसा 

मालूम हेता है कि आप स्थूछ दृष्टि खरे ऊपरी विचार कर 

रहे हैं। आप भीतर की ओर नहीं देखते । जिस आत्मा के 

. सूद्रमरूप से सारा संसार घूम रहा है, क्या आप उसे तिल और. 

तेल वथा तलंबार और म्यान की तरह अलग-अलग देखना चाहते - 

अगर ऐसा हैं तो आप भूलते हैं ।. यह भूले ऐसी ही. हैं? 


[ १७३३ ) स्थिर के प्रश्मोत्तर 
बज जर हर हर ३ किक कक रन 
जैसे कोई आदमी अपनी आंख निकाल कर देखना चाहे कि देखें 
किससे दिखाई देता है? वह आंख निकालने वाला यह नहीं 
सर बज ० आप हि छ पा न 8 ध 
सोचता कि में आंख निकाल देता हूँ तब देखूगा कसे ! 
४ कप /्‌ हि | हा ले ३. 
जो आदमी शरीर से अलग आत्मा दखना चाहता हे, 
उससे कहो कि पहले तुम अपनी पढ़ाई तो निकाल कर दिखाओ, 
है ३ 3 चर रे || हक न्द रे कप ( 
वह कहाँ ओर केसी है ! तुम्हारे अन्दर देखने की शाक्ति हैं या- 
नहीं ? अगर है तो जरा बाहर निकाल कर दिखाओ तो सही ! 
, अगर नहीं दिखा सकते तो जीव को अलग देखने का हृठ क्‍यों 
करते हा... । ह 
दोनों भाश्यों ने कह्ा--पिताजी, आप आत्मा को नहीं 
० कक ३ लोड ३ भ औ आ से 
देखते, हम देखते .हैं। अगर जीव नहीं है तो बाछता कोन है ९ 
न्‍ धचज हल 58२ क् - कु बज 
संसार' में खाने, पीने ओर मोज करने का विधान करने. वाला 
कीन है १: आप जो कुछ भी बोल रह है, सो.बह “आप! कान 
कोई स्त्री दौपक लेकर पदाथा की तो देख रही हो, मगर 
कहती हो कि 'में नहीं हू” ऐसा ही कथन आपका है । 
छ _् न #७ | बिक न्श फिओ 
जो दिखता है बह आत्मा नहीं है, मगर जो देखता दे 
वह आत्मा है। सुनना आत्मा नहीं हैं मगर सुनने वाला आत्मा 
है । चखना आत्मा नहीं, चखने वाला आत्मा है। जड़ पदाथ 
. चद्धकर किसी क़ो खट्टा-मीठा नहीं वता सकता । यह आत्मा का 
ही काम है। वह्दी खट्दा, मीठा ओर गे, ठंडा जान,सकृतता है।. 


अीमगवतो सूज्न. [१७३४ ) 
* भाव: मुनिय्रों-नें; कह्दा-पिताजी ! आत्मा है। इस विषय, में 
हमें. तनिक भी संदेह- नहीं है.। इसलिए आप हमारी दीक्षा में 
३० 


विन्न मत डालिए। आत्मा दे और निद्म है.। बह संसार के दूसरे 
पदार्थों के समान नाशवान्‌ नहीं है। 


नास्तिकों का कथन हे -कि परलोक- से किसीः आत्मा के 
अनिे-जानें की बात गलत है। शरीर की आगसे ही शरीर 
जीवित हैं ओर आग निकल जाने पर शरीर मर जाता है।। अगर 
ऐसा है तो आधुनिक विज्ञान के अभ्युदय के युग में' ऐसा कोई . 
उपाय क्‍यों नहीं निकाला गया कि मरे शरीर में फिर से आग 
के /5 # कर बिके, रह पु न] ले 
को प्रविष्ट, कर दिया. जाय ( मरे हुए. को पुनः जीवित क्या नहीं 
कर.लिय़ा जाता | यह बात- गलत है? किः शरीर . घड़ी के समान 
५ कि ; छः छा तंती है चर क  छ ७. ली 
है, जो सब पुजो-के;मिलने से चलंती.है। और बिखरने से खराब , 
ही जाती हैं। हम घड़ी को आत्मा नहीं कहते किन्तु घड़ी बनाने 
वाले ओर उसे ताड़न वाल को आत्मा-कहते हैं! / 


पिवेक को जानने वाला इस प्रकार शरार आर आत्मा 


किक. 


को अलग-अलग करता हूं । इसका अर्थ यह ने समभले कि बह 
फॉसी के तख्ते पर चढ़ कर शरीर आर आत्मा को अलग करता 
दहै। इसका अर्थ यद्द हैं कि विवेकबान्‌ दोनों को सिन्न-मिन्नु 


फ्ममता दे । 


१ जे जे 


[१७३५ ] स्थविरों के प्रश्नोत्तर 


जब शरीर ओर आत्मा मूल खभाव से ही अलग-अलग 
हैं तो आत्मा शरीर में फैसा केसे १ इसका उत्तर यंह है कि 
आत्मा को किसी ओर ने शरीर में नहीं फेसाया, वरन्‌ आप हो 
वह फँसा हुआ हैं । आत्मा ल्याज्य को ग्रहण कंरता है ओर 
ग्राद्य को त्यागंता है। इसी से वह शर्रारें के जाल में पंड़ी हे । 
इस जाल से निकलने का उपाय क्‍या है, यह बात मे मंहा- 
भारत का उद्घरंण देकर बताता हूँ, जिसेसे किसी को सतभेंद्‌ 
नहींहै-- : के हे १8 । 

श्रुयतां धमसर्वे्व श्रुत्ला चेबावघार्यताम्‌ । 

आत्मनः प्रतिकुलानि परेषां न समाचरेत्‌.॥ 


० ३-प 


, अर्थोत्त--सेनो, चाहे अब सुनो चाहे फिर सुनो, पेर ये 
चात सुने विना धात्मा शरीर के जीले से नहीं निकल संकता। 
संगर केवल सुनो नंदीं, सुनकर धारण भी करों। इस बात को 
अच्छा तरद्द धारण करता फिजा बाते छुम्हें पसंद नहीं है, 
बह दूसरे के लिए भी पसंद मत करो । यही धम का सार है । 

कीई आदमी नंगी तलवार लेऋर आपके सामने आता है 
ओर कहता है-' तुम्हारा सिर काहूंगा।? उस आंदसी को आप 
पापी सममेंगे ।|एक और 'आदंसी उससे कहता है- हों, जल्दी 
करो, इसे समाप्त ही कर डालो! | तीसरा आदमी कहता है-'नहीं, 
इसे मत मारा ।! आप बताइए इनमें से आप की क्रिसकी बात 


'श्रीमगवर्ती खूच [ १७३६ | 


_] आप कप कप क् २ [] 
: पसंद होगी ? निस्सेदेह आप तीसरे आदमी की वात पसंद 
न ह.. [2 कि... कक हु । लकी 24 
करेंगे जो नहीं मारने की कहता हूँ | यह पसंदगी, आप. में कहाँ 
“से आई ? क़्या आपने किसी बेद, पुराण या शात्र से यह सीखी 
हट हीं 5 कप दर 0 (के का दे त्मा 
. है ? नहीं यह आपके आत्मा से ही आई हैं। आपका आर 
कहता है-जो मारन के लिए.कहता हें वह पापी है, घुरा है और 
जो बचाने की बात कह्दता है बह धमोत्मा ओर अच्छा दे । इस 
प्रकार आपका आत्मा स्वीकार करता है कि मारना पाप है ओर 
बचाना धम है । इस आत्मानुमव से घर्स का सार दया हैं, यह 
बात सिद्ध दवा जाती है । 


ल्ञकिन मलुंष्य कितना स्वार्थी है ! वह अपने लिए तो दया 
प्यारी समझता है ओर दूसरे के लिए दया को भूलजाता है । 
उसे याद नहीं रहता कि मुझे दया प्रिय है तो दूसरे को भी दया 


प्रिय है। जा बात अपने लिए आप पसंद करते हैं, वही बात 
आप दूसरे के लिए क्यों पसंद नहीं करते १. 

/ « कुछ लोग कहंते हैं--न मारना ते दया है, लेकिन बचाना 
दया नहीं, बल्कि पाप है। जिस बचाया है, वह बचकर जो 
पाप करेगा वह पाप बचाने वाले को लगेगा । अतएंव हमें किसी 
जीव को मारना तो नहीं चाहिए लेकिन बचाना भी. नहीं 
चाहिए. । कोई मारता है, कोई मरता है, हमें उनके बीचं में क्यों 
पूड़ना. चाहिए ! 


0) 


[१७३७ ] स्थार्वरों के प्रश्नोत्तर 


. ऐसा कहने वालें। से यह पूछा जा सकता है कि रंत्षा करने 
से पाप लगता है, ऐसा मानकर किसी को रक्षा नहीं करनी हैं 
तो किसी को उपदेश देना भी पोप हो जांयगा । उपदश 
सनकर सनने वाला जीव नहीं मारा ।/'जीव -मारता तो नरके 
में ज्ञाता | जीव नहीं. मोरेगा तो सतरगे में जायगा । वहां भोग 
- भागेगा । इस भोग का पाप न सारते- का उपदेश देने वाले को 
लगना चाहिए। अगर यह बचाव किया जाय कि हमारा भाष 
पाप कराने का नहीं था तो बचाने वाले का भी पाप करन का केव 
था ? बचातने वाला एकान्त कंरुण भाव से ज्ञीव वंचाता है । फिर 
उसे पाप केसे. छगा .? शक्ति होने पर भी मरते हुए .जीव की 
रक्षा न करना .निर्यता हू । कोइ आदमी तुम्हें. मारता हो ओर 
दूसरा आदमी वहां बेठा-बघंठा देखता हो तो तुम उसे क्या-कहागे ९ 
क्या उसे निदेय न कद्दाौध ? यदि कहोंगे. तो दूसरे के लिए यह 
धात क्‍यों नहीं देखते ९ 


'. मतलब यह हैँ कि न मारने मात्र से: रक्षा का काम 
पूरा नहीं दाता, किन्तु मरते हुए को बचाने से ही रक्षा का. काम 
पूरा होता है । ४ 


ल्‍ तुम्हें कूठ “बोलने वाला प्रिय रूगवा है या सत्य बोलने 
वाला ? अगर तुम्हें अपने लिए सत्य प्रिय लगता है तो यह भी 
सोचो कि दूसरे को भी संत्य प्रिय लगता है । इसलिए अगर तुम 


अीसगवती सूत्र ( १७३४ ] 


् 
की 
ह॒ते हो कि. मेरे. साथ सब सत्यपूर्ण व्यवह्वार करें तो तुम भी 
व्‌ के साथ सतद्यमय व्यवहार करो | चाहे सेसार के सभी लॉग 


मूठ बांल, पर तुम सत्य पर अटल रहा। 


पं 5४] 


सारांश यह है कि जो बात तुम्हें पसन्द नहीं हू, बह दूसरों 


बज 


के लिए भी पसन्द मत करो । किसी ने कहा हैं-यदि तू चाहता 
है कि मेरे सामने बुराई न आवबे तो तू भी किसी के साथ घुराई 


मत कर | तू दूसरे का भज्ञा कर, तेरा भी भत्ता होगा । 


ऐसा विचार करके त्यापन योग्य काम को त्यापना विवेक 
है। अब विवेक के फेल का विचार करना चाहिए । विवेक का 
अथे यानि प्रयोजन क्या है ? सिर्फ विवेक से काम नहीं चलता। 
जो विषेक किया है उसमें से बुराई को त्याग कर अच्छाई को 
ग्रहण करना अथोत्‌ व्यवहार में लाना विवेक का फल है । तुमने 
आमका पेड़ लगाया | पेड़ छग गया। बड़ा हो गया । फिरभी 
उसमे फल न लगें तो कह्दोगे-व्यथे ही छगाया । .इसी प्रकार 
विवेक तो हुआ पर उसका फल न हुआ तो उससे क्‍या मतलब 
निकला ? गाय लाये, मोटी-ताजी हुई मणर दूध नहीं देती है तो 
कया डसे पसंद करोगे ? इसी प्रकार किसी वात का जान लेना ही 
... पयोप्त नहीं है, जानकर वत्याज्य को त्यागने और आ्य को ग्रहण 
. करने में ही ज्ञान की साथकता है ।. 


[(श्ण्श६ध] | स्थविरों के पश्नोत्तर 


कभी-कभी घमं या धमंगुरु आदि को लेकर बिसवाद 
खड़ा द्वो जाता है। मगर सत्य-असत्य का . निणय आपका अन्त- 
रात्मा कर सकता है । कद्यावैत्‌ आत्मा:निर्णशय न ऋर सके- ता 
परमास्मा से प्रार्थना करो। प्राथना करने से इस प्रकार का पह- ' 
चान करने में बहुत सहायता मिलेगी। वादी आर प्रातेवादी का 
बात सुनकर विवेक से किसी निश॒य पर पहुँचा जा सकता है।. 
'निरथंक वादविवाद से कोई परिणास नहीं निकलता । 


तात्पये यह हू कि प्रत्येक विषय का निणय विवेक से करो। 
अगर विवेक से शर्रर ओर आत्मा को अलग-अलग सममभत लिया 
हो, ते कसोंटी का-मोका आने पर इस -बात को भूल मत 
।ओ । अगर आप जानते हूँ कि शरीर ओर आत्मा एक नहीं- 
दो हूँ, तथा आत्मा अविनाशी आर शरीर नाशवान्‌ है तो नाश-. 
वान्‌ के लिए अविनाशी का अपमान मत करो। आप तुच्छ बात 
के लिए भी अविनाशी का अपमान कर देते ६ । इसीलिए 
ज्ञानी कहते. ह-विवेक से काम लो और तुच्छ के लिए महान 
को न भूलो । चतुरसिंदजी ने कहा है-- ह पे 
वेना आपणों वनाव घरणां मोक को करां, 
पेली आगली सत्मरि पग लागणी करां। 


पति-प्रेम रा पवित्र नोर माय सांपड़ां |बेना० [| 


श्लरीभमगवती सच 


| [ १७४० ] 


। पथ कोई + » 

कवि का आशय यह. हैं. कि-छुछ स्ियों इक़ह्ठी हुई ह;॥ 
उस समग्र. एक सखी दूसरी. से कहती हमें अपना बनाव. ओर 
अगार मूल्यवान्‌ बनाता चाहिए, .ऐसा .मूल्यवान्‌ कि त्रिल्ञोक में 
अपने बुनाव,की. कोई कीमत न देसके।. आप गहना, पोशाक 


आंद- बनाव सममता दहाओगी आर कहागा कि इसस आधधक 


३०५ 
[के 


कीमती बनाव-कहाँ-से लावें १ स्नान के लिए गंगाजल से भी 
उत्तम जल कहाँ से लावें ? लेकिन बाहर का यह बनाव तुच्छ है। 
फिर भी में इस तुच्छ का एकदम सबथा त्याग करने को नहीं 


कहती । लेंक्रिन इन सब पर एक [सिद्धमंत्र फेर दो। वह सिद्धमंत्र 


किस 


यह है कि पहलें जो सतियाँ हुई हैँ, उन्हें नमस्कार करों और 


[4] 


जो कुंछ किया है उसे याद करो । फिर पति-प्रेम के जल 
सतान करो, विवेक से काम लो, जिससे' अपना यह अगार 
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षितं न होने पाए। 


४७ 


१ 
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नद्धा: 


कः 


7 
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_.. मतलब यहं हैं कि विवेक हो सनुष्य का. सर्वोत्तम अ#ंगार है। 
विवेक आत्मा का सान्दय है । अतएवं क्षणभर के, लिए भी 
विवेक को मत भूल । 


5 ५ 


यहः पहले बतलाया जा चुका है कि विशिष्ट ज्ञान विवेक 
दिपु 


श्‌ 


कहलाता है । आजकल जिसे विज्ञान कहते हैं, उसी का नाम विवेक 
है। विज्ञान में आजकल सोतिक..याःजंड़ विज्ञान. की प्रधानता है 


जे 


और विवेक में आत्म विज्ञान की प्रधानता है । आज का विज्ञान 


श्र रा 
20 ८! 
व 


भ 
के 


रा 


| 


(७४१ ] .. -. - स्थाव श्नोत्तर 


् ५ 


भी आपको विशिष्ठ चातें बदलता ह। आग - ओर पानी: को 
३ 


आप पहले से ही जानते थे, परन्तु यह नहीं जानते थे कि इनसे 
हजारों मन बोक खींचा जा सकता -है। विज्ञान द्वारा-यह बात 
मालूम है गई । आज्ञ कल -के वज्ञानिक इस भातिक विज्ञान में 
ही पड़े हुए है, लेकिन प्राचीन काल के ज्ञानियों ने-पूंवोचार्या 
ने-चेतन्य का विज्ञान बताया ह। आज जो विज्ञान चत्न रहा 


ओर बढ़ रहा है, छोग जिस / विज्ञान में पड़े हुए है, उसे विज्ञान 
से ता शान्ति का नाश आंर अशास्ति की थाद्धि ही हुई है । 


० 


एक समाचार पत्र से सन्त पढ़ा था [क-एक यूरापयन से 


*/#प -/ < 
का हम णद 


कह्दा कि आज कल.में सव से बड़ा आदमी. हूँ. । उसने अपने 
चड़प्पन के विषय में भांपण देते हुए. बताया कि जब,मे आज्ञा 
देता हूँ, तव. मशीन चलती है ओर जब आज्ञा देता हूँ, मशीन 
बंद हो.जाती हैँ। उसने प्रयोग करके दिजलाया। एक बड़ी 
मशीन को चलने का हुक़्म दिया। मशीन चलने लगी। फिर 
मर्शान को बंद दोने की आज्ञा दी, तब वह बन्द हो गई । उसने 
समभाया-मेने यह काम जादू से नहीं किया है। मेने मशीन का 
निर्माण करके, इसमें रोडियों आदि को .ऐसा संबंध स्थापित 
किया है कि भेरे हुक्‍्स का भार मशीन पर पडता है और उस भार. 
के कारण घृह चलने लगठी. है तथा-वंद हो जाती है। मैने अभी 
एक यही मशीन बनाई हैं लेकिन ऐसी वहुत-सी वन सकती ह 


श्रीसमगवतो सूत्र ह [ १७४२] 


आर कप प्य 


उनके बनने पर लोगों को खेती करने के लिए खेत पर जाने की 
आवश्यकता ने रहेगी । घर मु 
काम करने लगेगी और हुक्म देने पर काम करना बंद कर देगी। 

उस वैज्ञानिक ने ऐसी मशीन बनाई है। पर उसके आवि- 
प्कार के संबंध मे लोगों का मत है कि इस तरह की मशीन का 
प्रचार न होश ही अच्छा है। नहीं तो संसार में हाय हाय मच 
जायगी । जिसके हुक्म से मशीन चलेगी वह संयमी तो होगा 
नहीं, जो उसके उपयोग में संयम से काम ले। उसमें राग-द्वेष 
होगा। रागम-हेष से प्रेरित होकर वह दूसरों के गले काटने का 
हुक्म देगा । इस प्रकार संसार में और ज्यादा मारकाट मच 
जाएगी । इस बात को दृष्टि में रखकर ही. ज्ञानी कहते हैँ कि 
जड़-विज्ञान में ही न पड़े रहकर .. चेतन्य-विज्ञांन. की ओर 
आओ । जड़-विज्ञान से कभी शान्ति नहीं हों सकती । जड़- 
विज्ञान से जितना वच सको, बचों । नहीं तो अशान्ति ही 
अशान्त फेलगा | ह के 

विशिष्ट ज्ञान को विवेक कहते हैं, यह वात तो हुई, लेकिन 
विवेक का फल क्या है १ इस विषय में टीकाकार कहंते' हैँ-- 
प्र्क बात विज्ञान से समझना और जो व्यागने के थोग्य है उसे 
त्यागऋर अददण करने योग्य को ग्रहण करना विवेक का फल है । 


अगर विवेक करके भी उसका उपयोग न किया तो विवेक निष्फल 


[ १७४३ ) स्थविरां के प्रश्नोत्तर 
ब् टू ८७ ८6 है 6 (जा. 
है। उदाहरणार्थ--किसी सेठ की सती ने कह्द-घर में चोर घुस 
० कोई १ ०० कि श् आओ. दिपु ्े 9 दी 
आये हैं ।” सेठ ने उत्तर दिया-दां, मुझे मालूम है ।? रू 
बोली--जानते हो, मगर माल चला जायगा तो जानना क्‍या 
काम आएगा 7 ु 
माल जाने के समय ऐसी गलंती कदाचित्‌ ही कोई करता 
होगा, मगर धर्म के काम में अकसर ऐसी गलती होती है । यह 
जानते हुए भी कि यह व्याज्यह और यह ग्राह्न हैं, ग्राह्म को प्रहण 
नहीं करते और व्याज्य को द्यागंते नहीं । ऐसी अवस्था में जानना 
किस काम आया ? अतएव विवेक की साथकंता के लिए आच- 
रण में उसका उपयोग करो । 
५ भग जज हेड पि [कप है ८ 5 रः 
स्थविर भगवान्‌ कहते ६--द६ैम विवेक ओर विवेक का अर्थ 


बिक 


० हे ९ ०० ७ ० 
जानत ह । न जानत हात ता आपके, वचत्ा का कठुक रूप मे प्रहण 


्् 


क्यों न करते ९ 


मुनि ने कह्दा--अगर आप विवेक और विवेक के अर्थ 


बड 
को जानते है तो बताइए कि विवेक क्‍या है और उसका अथे 
ज़्याहर? 


स्थविर भगवान्‌ ने उत्तर दिया-- हमारे मत 
विवेक है ओर आत्मा ही दिवेक का झथे है । मनि 
अभिप्राय समझ; लिया हागा, मगर हमें दि 


अ्रीभगवताी सूत्र रा [१७४२ | 
उनके बनने पर लोगों को खेती करने के लिए खेत पर जाने की 
आवेश्यकता ने रहेगी । घर में बैठे-बेठे हुक्म देने से ही मशीन 
काम करने लगेगी ओर हुक़्म.देने पर काम करना बंद कर देगी। 
उस वज्ञानिक ने पऐेसी मशीन बनाई हैं। पर उसके आदवि- 
ध्कार के संबंध में लोगों का मत है कि इस तरह की मशीन का 
प्रचार न हाथा ही अच्छा है। नहीं तो संसार में हाय हाय मच 
जायगी | जिसके हुक्म से मशीन चढेगी वह संयमी तो होगा 
नहीं, जो उसके उपयोग -में संयम से काम लें । उसमें रास-द्वेष 
होगा। राग-देष से प्रेरित होकर वह दूसरों के गले काटने का 
हुक्म देगा । इस प्रकार संसार में ओर ज्यादा मारकाद सच 
जाएगी । इस बांत को दृष्टि में रखकर ही. ज्ञानी कहते हैँ कि 
जड़-विज्ञान में ही न पड़े रहकर::चेतन्य-विज्ञान. की ओर 
आओ । जड़-विज्ञान से कभी शान्ति नहीं हो सकती-। जड़- 
विज्ञान से जितना बच सको, बचो । नहीं तो अशान्ति ही 
अशान्ति फलेगी।. ' ४ 
विशिष्ट ज्ञान को विवेक कहते है, यह बात तो हुई, लेकिन 
विवेक का फल क्या है १ इस विषय में टीकाकार कहते हैं-- 
प्रयेक बात विज्ञान से समझना ओर जो लगने के योग्य हैं उसे 


हि 


त्यागकर ग्रहण करने योंग्य को ग्रहण करना विवेक कां फल हैं । 


४ ८ “पी आप ८५ जे हा 
' आगर विवेक करके भी उसका उपयाग ने किया ता विवेक चष्फल 


के 


ना 


[ १७४३ ] स्थविरों के प्रश्नोक्तर 
है । उदाहरणा्थ--किसी सेठ की स्त्री ने कहा-'घर में चोर 'घुस 
आये हैं ।” सेठ ने उत्तर दिया- हां, मुझे मालूम है।? ख्री 
वोली--जानते हो, मगर माल, चला जञायगा ते जानना क्‍या 
काम आएगा रा किक 

माल जाने के समय ऐसी गलंती कदाचित्‌ ही कोई करता 
होगा, मगर धर्म के काम में अकसर ऐसी गलती द्वोती है । यह 
जानते हुए भी कि यह ट्याज्यहैं ओर यह म्राह्य है, ग्राह्म की भ्हण 
नहीं करते और त्याज्य को त्यागते नहीं । ऐसी अवस्था में जानना 
किस काम आया ? अतएव विवेक की साथकंता के लिए आधच- 
रणु में उसका उपयोग करो | 

स्थेविर भगवान्‌ कहते हं--दैम विवेक ओर विवेक का अर्थ 
जानते हैं| न जानते होते तो आपके वचनों को कड्ुक रूप में ग्रहण 
क्यों न करते ९ है 

सुनि ने कहदा--अगर आप विवेक और विवेक के अथे 
को जानते हैं-तो वताइए कि विवेक क्‍या है और उसका अर्थ 
क््योहैं? का 

स्थविर भगवान्‌ ने उत्तर दिया--हमारे मत से आत्मा ही 
विवेक है ओर आत्मा ही विवेक का अथ है । मुनि ने इत्ने में ही 


आभप्नाय समझे [लया हागा, मगर हंस विस्तार की आवश्यकता 


भ्रीसमगवती सूज् [ १७४४ ] 


ल्‍्र 
० कक 3 बन + +5 थक + 


होती ह | इसलिए देखना चाहिए कि आत्मा ही विवेक ओर 
विवंक का अथ किस प्रकार है ? 

यह कहद्दा जा चुका है कि अछूग-अलछग करना विवेक है । 
लाकेन प्रश्न होता हैँ के अलग-अलग करता: काने है ? मंद्वा 
ओर मक्खन मथानी (रबई) द्वारा अलग किया जाता है, लेकिन 
अलग करने वाला कौन है ? अछंग करने वाला आत्मा ही है 
ओर आत्मा ही यह जानता है कि मक़खन में कया गुण है। 
[७० पा ७ अमन 2 जे 5 किम ४७७ 
विवेक आत्मा को ही हाता है ओर आत्मा को ही विवेक का 
फल मिलता है! इसलिए द्रव्यार्थिक नय से आत्मा द्वी विवेक है 
ग्रे ३ ८ | के ७ जे 
ओर आत्मा ही विवेक का अथ भी है। 

डे रण ८. ३ ८6७ 

आत्मा कया हैं, यह बताने के ।लिए एक सेद्धान्तिक बात 
कहता हूँ । उससे आत्मा का पता चल जायगा । समस्त विज्ञान 
में आत्मा ही है । आत्मा ही ग्राह्म है और सब ट्याज्य है। 
आत्मा को बताने के लिए में जो कुछ कहता हूँ, प्राचीन भापा 
में कहता हूँ थोड़े में वह यह है-- 

ये आत्मा अननहतयापा विजयोमृत्य्त्तो 

एक जगह कहा ह-यद्द मेरा आत्मा कभी पापों से अवहत 
नहीं होता, मारा नहीं जाता । यद्द वात द्रव्यार्थिक नय और 

ड तक हो (चर किक 
शुद्ध संग्रह नय की हैं। आप से कोई कद्दता है-मि तुमे पापी 
बना दूंगा | लेकिन आपको समझना चाहिए कि आत्मा ऐसा 


[९७४५ ] , स्थावेरों के प्रश्नात्तर 


नहीं कि किसी के बनाने से पापी बन जाय | आपके पास कोई 


(8 


पत्थर की चीज़ हो, उसके लिए को£ कद्दता है-'में दियासलाई 
लगाकर इसे भस्म कर दूंगा-।” तो उसके कथन से आपको कोई 
भय न होगा ? भय इस कारण नहीं द्वोग कि आपको विश्वास 
हैं कि मेरी वस्तु दियासलाई से भस्म हीं हो सकती | यही वात 
आत्मा के लिए भी समझो | आत्मा महान्‌ वज का हूँ । 
पाप की बड़ी से बड़ी आग भी नहीं जला सकती। आत्मा अनन्त 
बार सातवें नरक में गया | वहां प्राप हार गये, आत्मा नहीं द्वारा । 
पाप इसे भस्म नहीं कर सके । नरक का अःयुष्य समाप्त हो गया 
सगर आत्मा समाप्त नहीं हुआ | ऐसा हूँ यह आत्मा ! फिर भी 
आज पुदगल का राज्य हो रहा हू । आत्मा अवद्दतपापा है । इस 
लिए आत्मा की ओर देखा । ह हे 
आत्मा चिन्ता और शोक से रहित हे । यह अजर-अमर है। 
इसे न ज़रा आती है, न मृत्यु आती है। पर्योय-विशेष होने पर 
ही जरा-मरण. है, शुद्ध आत्मद्रव्य में यह्‌ सब कुछ नहीं है। 
वह ज़रा आदि से सबेथा अस्घृष्ट है | हु 
... आपको जो चिन्ता द्वोती है वह अनात्मा संबंधी ही होती 
है या कभी आत्मा संबेधी भी ? क्‍या आप कभी यह विचार 
करते हू के में अमर क्‍या हूँ ? आप यह तो सोचते . है कि में 


मरूगा, लेकिन यह क्‍यों नहीं सोचते कि मरता कौन है ९ 


भीभमगंचती सूत्र. '. [१७४६ ] 
अमर हूँ, शरीर मरता है। मरना ते सिर्फ चोछा बदलना है, 
फिर चिन्ता किस बात की ? शोक का क्‍या कारण है ? 

आत्मा चिन्ता-शोक रहित होने के साथ ही न कुछ खाता 


२ ८ हर बज 6 री अप 
है, ने पाता ह | आप कहग-आत्मा खाता-पीता नहीं ता कान 


खाता-पीता है ? अगर शरीर खाता है ते मुदों क्‍यों नहीं- 
खाता ? वह भी तो शरीर ही है। अगर कहा जाय कि आत्मा 
खाता है ते मुक्कात्मा क्यों नहीं खाता ? असल बात यह है कि 
जब तक आत्मा शरीर में बैठा है--सशरीर पर्याय में है. तब 
तक खाता है| शरीर से मुक्त होने के बाद न वह-खाता है, न 
पीढा है। आपमें ओर सिद्धात्मा में कोई अन्तर नहीं, केवल 
कम के मेल का अन्तर है । सिद्धात्मा कम के मैल से मुक्त हैं 
और आप युक्त हैं। इसीसे कहा है- 
सिद्धां जैसो जीव है जीव सोई सिद्ध होय | 
कम-मैल का अन्तरा बुज्में त्रिरछा कोय ॥ 
संसारी आत्मा और सिद्धात्मा में केचल कर्म का अन्तर है। 
आत्मा अशुंद्ध पयोय में है तभी तक खाता है । ऐसी पयोग में 
रहने से लालसा रहती है और जब तक लांलसा हैं, तभी तक 
खाता है। आप डंपंवास करते हैं तबं लालसा द्वोती है ? नहीं 
होती, इसी से नहीं खाते । लालसा छूट जाने पर न कोई खाना, 


न पाना हूं । 


[ ए७४७ ] स्थविर के प्रश्नोत्तर 


आत्मा .सलकाया है, असद्यकाया नहीं | .अशुद्ध दशा से 
छूट जाने पर वह संत्यकाया हैं। अगर आप से कोई भूठ बोले 
तो आप झूठ को पसन्द करेंगे या सत्य को. ? आप सत्य को ही 
पसन्द . करेंगे, क्ष्योंकि आत्मा स्वभाव से सत्यकाया है । लेक्रिन 
आज आत्मा असतकायी बन रहा है, यह बुराई है। आत्मा में: 
जब सत्सकल्र का उदय द्ोता है तब वह इन बुराइयों से बच 
जाता है । इसलिए संकल्प को सत्‌ बनाओ । विवेक से आत्मा 
की खोज करो | विवेक से ही आत्मा को जगाओं । इससे 
'आपका भी कल्याण होगा ओर जगत्‌ का भी कल्याण देोगा। 
आत्मा पर विश्वास करो । वह कहीं बाहर नहीं है । तलाश करते 


वाला स्वये द्वी आत्मा हैं। सिफे अपने आपको यद पहचानने 
की आवश्यकता हैं । 


आत्मार्थी बनो-। आत्मार्थी बनने पर कोई भी कष्ट आपक्रो. 
 स्पशे नदीं कर सकते । आत्मार्थी के पास सभी सुब्र दोड़े आति 
हैं। जेसे नदियां समुद्र की ओर ही दैौडड़ती हूं, उसी प्रकार सच 
सुखों को आत्मार्थी के पास-आना ही पड़ता है। आत्म कामना 
से सगे आदि के साधारण सुख. अनायास ही मिलते हूँ । इस 
लिए आत्मा का विवेक करो । 
| व्युत्सग का विवेचन 
विवेक के बाद व्युत्सशी की बात आती है। कालास्य॑वेषि- 
पुत्र मुनि, स्थबिर भगवान्‌ से कहते हैं-'हे खाबिर ! आप व्युत्समे 


अ्रीमगवती सूघच [ १७७६ ] 


2 
को और व्युत्सगे के अथ को नहीं जानते! । मुनि को भी व्युत्सरी 
का अथे न जानेने की बात कहना, कुछ अच्छा सा नहीं मोलूस 
होता.। भगर स्थविर को यह चुभती नहीं हैं। वे सोचते हैं. 
जैसा ये समभते हैं वैसा कहते हैँ । इसमें बुरा मानने की कोई 
वात नहीं हैं।” यह विचार कर उन्होंने कहां- है आय | हम 
व्युत्सी भी जानते हैं ओर व्युत्सगे का अथे भी जानते है। 

व्युस्खगे ओर उसेका अथ बताने के लिए टीकाकार कहते 
हैं कि यों तो सामायिक, प्रद्मख्यान, संवर, संयम और विवेक 
आदि सब व्युत्समे में ही आ जाते हैं । किसी अपेक्षा से अभेद 
होने पर भी अपेज्ञा-विशेष से यद्द सब भिन्न हैं | व्युत्सगे, इन 
सब से मिन्न इस कारण है कि व्युत्सग काय आदि के संबंध में 
हैं। व्युत्सग का संबंध काये आदि के साथः बतलाया. गया है । 
आदि शब्द से यर्यपि ओरों का भी ग्रहण हेोंता है, मगर उन: 
सब में काम ही मुख्य हैं। काय की हलून-चलन आदि चेष्टा को . 
शोक कर उसे स्थिर करना व्युत्सग कद्दलाता हैं । 

व्युत्सग एक साधारण बात मालूम' होती है, मगर वह 
आत्म-ज्योप्ति प्रकट करने का एक सफल साधन है | इसमें हठ 
याग की सारी क्रिया आ जाती है । इससे यह पता चछ जाता 
है कि श्वास छिस प्रकार लेना ओर किस प्रकार छोड़नां चांहिए ? 


यों तो श्वास लेना आइतिक काम हैं आर सभी प्रोणी श्वास 


[ १७४६ ] स्थविरयों के प्रश्नोत्तर 
लेते हैं, मंगर उसका भी एक खास तरीका है। श्वास लेने का 
प्राकृतिक साधन नाक है, मुँह नहीं। भोजन करने और बोलने 
के समय को छोड़ कर दूसरे समंय मुँह खुला' रखना व्युत्सगे 
को न ज्ञानना है । 


७ 5 


कई आदमी मुँह फटा रखकर सोते हैं ओर धरे-धरे करके 
मुँह से ही श्वास लेते हैं। ऐसा करना हानिकारक है । व्युत्सगे 
द्वारा श्वास की क्रिया समझकर प्राणायाम से बढ़ते हुए परम 
समाधि तके पहुँच जाना व्युत्सग-का पूरा हो जाना है। 
«आप सखामाचिक करते हुए कायोत्सगे में काय को बोंसराते 
हें>-काम का हल॑न-चलन वंद करते हैं, यह व्युत्सगे हैं ।'ज्यों-ज्यो 
इलन-चलन की क्रिया रुकती है, द्योंसत्यों व्युस्संग बढ़ता जाता है। 
काय की क्रिया यों अनायास ही नहीं रुक सकती किन्तु “उसके 
लिए उपाय करने की आवश्यकता पड़ती है। कांय को किस 
प्रकार साधा जाय-किंस प्रंकार निंव्योपार बनाया जाय; यह 
बात समझ कर अभ्यास करने की जरूरत है। आज अ्रभ्यास 
न हान के कारण लोगों का वास लांगरस' का ध्यान दरना भी 
काठेचन जान पड़ता हूं। 7 


. उयुस्सगे को जानने वाद्य ओर काया कों स्थिर करने की 
इच्छा रखन वाला सब से पहले खांन-पान पर निर्यत्रणं करेगा। ' 
चह खान-पान का खूब विचार करगा। जो पुरुष राजस या तामस 


श्रॉभगवती सूत्र." हर [१७४० ] 
भोजन करता है, डसका मन स्थिर नहीं रहता और मन की 
स्थिरता के बिना तन की स्थिरता नहीं हो सकती | अतरव खान- 
पान पर नियंत्रण रखकर, काय पर अंकुश रखने वाला ओर मन 
को पवित्र रखने वाला ही अच्छी तरह व्युत्सग कर सकता है । 


कप ० | /> [कप हि 4 
लोग ससभते ह--मांस, मद्रि आदि पदार्थों का खाना 
हक [ के जज रे धो जा 6 ६० अचक। 3० पड 
क्रेबछ जीव रह्छा की दृष्टि से वज्ये हे, लेकिन इनके अभक्त्य होने 
का केबल यही कारण नहीं है! इनका सेवन न करने से काया 
हर ७ | रे ् (५ ४३ से 
भी स्थिर रहती है ! इस प्रयोजन के लिए भी इनका निषेध है । 
जो खान-पान का विचार नहीं रखता और शराब आदि पदार्थों 
का सेवन करता है, उसका मन भी स्थिर नहीं रहता और 
हे 
कभी-कभी वह ऐसे बुरे काम कर बैठता है कि नशा उतरने पर 
पश्चाताप के कारण वह मर भी जाता है ! इसका मूल कारण 
खान-पान की बुराई ही है । इसलिए से प्रथम भोजन-पान का 
विचार करना उचित है और उसके बाद श्वास लेने और छोड़ते 
के संबंध में विचार करना चाहिए। आंग्र की योग संबंधी क्रियाईँ 
बिना जाते करने से दवानि भी हो सकती दै, लेकिन जो आदमी 
पूरे श्वास लेता है, अपूर्ण श्वास नहीं लेता, वह भी व्युत्सगे कर 
सकेगा | पूण श्वास वह हैं जो पेठ मं नाभ तक जाकर फिर लोदे। 
. इस प्रकार पहले खान-पान में, फिर श्वासोच्छूबास में और फ़िर 
बोलने में सेयम रखना चाहिए । 


है कर 


[१७४१] " स्थविरां के प्रशंनो्तर 
अधिक बोलने से भी काया स्थिर नहीं रहती । कई घार 

तो अधिक बोलने से बुराई भी दो जाती है। जो दिन-रात वड़- 

बड़ाता रहता है, उसकी वुद्धि भी ठिकाने नहीं रहती । उपनिषद 

में और पन्नवणा सत्र में कहा है कि भोजन के सार से आंखों को 
तेज् मिलता है । भोजन के सारे से दी आंब चनती हैं। लोग 
_ समभते हैं, देखने में क्या धरा है, परन्तु देखने में भी शक्ति 
व्यय द्वोती है । आंख को जो सार मिलता है, उसंसे बढ़ा 

हा 


सार वाणा का सलता ह आर उसस भा बड़ा सार सन का 
सलता ह । 


आँख, मन आर वाणी का आधक उपयोग करना अपनी 
शक्ति को अधिक खच करना हू। इसलिए जहाँ “तक संभव. हो, 
अपनी शक्ति को बचाओ । कदाच्रितू मन को न रोक सको ते 
वाणी तो आपके अधिकार में ही है । उसे रोकी | जो वाणी को 
रोकेगा, कम बोलेगा, उसका बल ओर उसक्री बुद्धि ओर ही 
प्रकार की हो जायगी । बोलना अपना तेज निकालता है । जो 
कम बोलता है, वह अच्छा करता है । 


का को रोकने के वाद ध्यान को बढ़ाना चाहिए: ध्यान 

'को बढ़ाते चलने से पूर्ण व्युस्सग तक पहुँच सकते हैं.। मंगर एक 
- बारे फिर देहरा देना आवश्यक हैं कि इसके 'लिए सवे प्रथम 
भोजन-पान की शुद्धता आवश्यक है । अशुद्ध,. अभक्ष्य पदार्थ 


रा 3 [कई हे 
आभंगवती सूत्र: , [१७४२ | 


छ 


“पान वाल का खून खराब हा जाता हैं आर इससे उसका ही 
नहीं वरन्‌ उसका सन्तान का. भा विगड़ जाता हैं । इस प्रकार 
परम्परा स बहुता का बगाड़ हाता हूँ । 


३ 


व्युस्सगे का मतलब काय आदि को खिर करना है और 
इसका फल असंगवा हैं। काम के प्रति जो आसक्ति है, वह 
व्युत्सगे से मिट॒द्दी है। आपने लोगस्ख का ध्यान करने के लिए 
काय का उत्सगे किया | अगर उस समय आपको कोई गाढ़ी 
. दे या मोरे तो आप बोलेंगे ? उससे कुछ कहेंगे ? उस समय कुछ 
भी न कहना व्युत्सग का प्रताप है। उस समय आपको यही 
सोचना चाहिए-काया मेरी नहीं हैं, तब कोन- मारता है ओर 
“किसे मारता है, इस प्रप॑च में पड़ने की मुझे क्या आवश्यकता 
:है १ जो मरता है, वह मे नहीं, हूं । जो मे हूँ, वह मरता नहीं 
हैं। इस तरह का विचार काय के प्रति अंग होने से अर्थात्‌ 
व्युत्सग या कायोत्सगें करने से ही आता है । 
अगर ऐसा न करके आप सोचने लंगे--“ठहर जा जरा । 
मेरा ध्यान पूरा हो जाने दे फिर व्याज सहित वसूछ करूँगा ।॥ 
ऐसा विचार आया तो ध्यान गया | ऐसा विचारने वाढा काय के 
प्रति असंग नहीं. है । कई लोग तो ध्यान में ही दूसरे को मारने 
: दौड़ते हैं या उसने जो गाली दी, उसका विचार' करते हैं. । 
'बिचारणीय यह है कि--तू गाली का विचार करता था यो ध्यान 
-करता था ? कायोत्सग में था या गाली में था १ . . 
॥ 


(१७४३ ] स्थावर के प्रश्नोत्तर 
१ « जिस चंडकीारोंक सांप के कारण जगत में त्राहि-त्राहिकी 
करुण ध्वनि सुने पंड़दी>थी, जिसके भंय से उंसेके आसपास का 
रास्ता बंद था और जिसके दष्टि में ही घोर बिंष भरा हुआ था, 
उसके-सामने जाकर भगवान महाबीर ने:कायोत्सगे. किया था | 
न्होनिःझंपते झान में देखकर: सोचा+“व्यथ्र ही लोग उस सॉप 
से डरते हैं. । वह साँप' तो:व्युत्सग -सिंखाता है । ?.ऐसो.विचार 
कर - भगवान्‌ उसकी ओह चंल! दियें। कोई ,अनजान :में : उस 
मांगे सेन चला: जाय, इस प्रयोजन-कें: लिए: दयालु लोगों ने 
कुछ आदसी नियुक्त कर दिये थे। वे उधर जाने बालों. कोःइस- 
लिए रोक देते थे कि उस:साँप के व्रिष से बच॑ता कठिन था । 
-. जब भगवान्‌ -दस/सागि से जाने-लंगे ते। उन्होंने कहा- 
“इस सागे से न.जाईए | इधरे-ऐसा भयानक-सॉप रहता है: कि 
उसकी दृष्टि पड़ते ही विष चढ़ जावा है 7? 


प्रभु उनकी-बातृ- सुनकर: मुस्किसा दिये । उन्होंने सोचा-से 
लोग जैसा जानते हैं;-ऋछृते हँ4-इन्हें सॉप का-ही विष दिखता 


७प 9 


अपने अन्त:करण का विष दिखाई.नहीं देता.। ललोग- सौर 
भयभीत होकर उसे मारने दोड़ते है, यह नहीं देखते हि इस में 





कितना भयंकर विष है । मैं व्युत्सगे द्वारा जगत्‌ ओ दिलला दस 
कि विष सांप से हो नहीं है, तुम में भी है। इसी 
का बिषं तुम पर अंसर करंता है । 


ताक 


भीभगवती सूत्र. [ १७४४ | 


यह सोचकर भगवान्‌ आगे - बढ़े | रखवाले फिर कहने 
लगे- आप कहां जा रहे है ? इधर का रास्ता सँप के कारण बन्द 
है । अगर आप नहीं मानेंगे तो जीवित. नहीं. बचेगें ।? 


उनकी बात सुनकर भगवान्‌ के सौम्य मुख पर फिर सहँज 
९७ हा 5 ९ ७० "(७ 5 
स्मित की रेखाएँ खिंच गई । तब रखवालों ने कद्दा-हँसते क्‍यों 
हैं ! अभी आंपको हमारी बात्त पर विश्वास नहीं होता । साँप 


* सामने आएगा तब पता चलेगा ! किसी मूखे ने भरमी कर आप 


की यहा भजा होगा, लाकन हम कहते ह--क्लाट जाइए | आगे 
मत जाइए ।? 

भगवान्‌ विचारने छंगे--यह लोग ओंभी भ्रम को बुरा 
सममभते हैं, लेकिन यह नहीं जानते कि भ्रम क्‍यों है ? यह सोचते 
हुए मुस्किराते हुए भगवान्‌ ओर आगे बढ़े । 


यह देखकर रास्ते के रखवालों को गुस्सा आभया। एक ने 
कहा-क्या सुनते नहीं हो ! क्यों हमें बदेनाम करना चांहते हो ? 
ल्ञोग फहेगें-हमन रोका नहीं, इसलिए गंये ओर मारे -गये। “ ४ 


दसरे ने कहा--“नहीं मानता तो जाने दो, मरने दो । 
सकी मौत आगई हो उसे कोन रोक सकता है 


बनना 
पर 


किक 


ने कहा--यह न जाने कान है ? इनकी आंखें तो 
। हम लोग इतना कह रहे हैं, फिर, भी. म्ुर्किरा 


। 


सर 
आप च् 
न 


देखो कैसी 


- [१७४५] स्थविरों के प्रश्नोत्तर 


रदे हैं । इनकी आँखों में क्राध तो दै ही नहीं । इन्हें नमस्कार कर 
लें औरं जाते ही हैं वो जाने दें । हि] 


क्रोध ओर प्रेम आंखों से स्पष्ट मालूम हो जाता हैं। आंखे 
तो क्रोध. के समय भी वही और प्रेम के समय भी वही रहती है, 
मगर दोनों में कितना अन्तर हो जाता है ! आंखे तेज से बनी हूँ । 
आंखें का पूरा.बणन सुन कर विचार किया जाय तो प्रतीत हागा 
कि आंखे क्‍या हू ९ 


तासरा आदमी कहता है--'इनकी आंखों से प्रंकट है कि 
यह'कोई शक्ति सम्पन्न “महात्मा हैं। “यह कोई मद्दान्‌- विभूति 
हं। हम लोग सारा वृत्तान्तः उन्हें बता दें और फिर वह जांनो 
चाहें तो भले ही-जाएँ -।' इन्हें किसी तरह का .अपशब्द मत 
कहना | ४ / दा. आह क 
चाथे ने भड़क कर कह्ा-- वाह ! खूब कही ! जाने दियां 
और सांप के काटने से मंर गया तो बदनामी किसकी द्वोगी ९? 


[».] 


तासरे ने शान्त भाव से कहा--इनसे हठ करना ठीक हीं 
'ह । हमने अपना कत्तव्य पूरा कर दिया हैं । अब हठ करना 
हानिकर होगा । 


यह लोक आपंस में बात कह रहे थे कि भगवान कुछ और 
आगे बढ़े । रखवाले भी कुतूहेलवश भगवान्‌ के पीछे दो लिये ।' 
उन्होंने सोचा-देखें यंदद क्या करते हैं ? भगवान्‌ स्थिर गरति से 


भीभमगचती सूत्र - ६ १७४६ | 


छ्र 
चलते-चलंते. सांप की बांबी पर आये.। रखबाले सोचने लग-हम 
लोग समभते थे, यह भूल से इधर आगये:हैं, मगर जान पड़ता 
हैँ, यह तो यहां के -लिये ही आये हैं । 


३ 3७ 2. 


दासरा आदसा कहच लगा[->म.ता इनकी अमपूण परन्तु 


तंनसतरा -आख दुख, कर ।|हां. समभम- गया था. आख नवतना-वबताये 


4 


' ही बता देती है कि यह किस .अरणी .का ,पुरुष- है दुय का भाज 
्ट्ड ' 


आंखों में प्रतिविम्बित हो जाता है। इनकी आंखें देखकर ही में. 
सम्रक्.गया था कि यह कोई म्रहान्‌ पुरुष है। .. 


. भगवान्‌ बांवी के मुँह पर ध्यान करके खुड़े हो गये । सांप 
को जैसे:दी किसी का आना मालूम 'हुआ:कि वह क्रोध से उन्मत्त 
हुआ बाहर निकला ). वह भगवान्‌ की ओर - वार-वार देखेंकर 
दृष्टि से विष छोड़ने लगा। सगर भगवान्‌ का कुछ भी न बिगड़ा । 
बह-ज्यों के वों. अचल -खड़े रहे । ध्यान -पूरा.होने-पर भगवान्‌ 
की और उसकी. आंखें .मिलीं ।. भगवानू:की-संम्रत दृष्टि, और 
चंडक्रीशिक की विष दृष्टि आपस में टकराई । वह सम्पूर्ण क्रोध | 
के साथ. अपनी आंखें! से विष फेकने लगा, मृगर भगवान्‌ पर, 
जरा भी असर न हुआ | 


नजर 
हे 
के 


भगवान्‌ की दृष्टि में विष का छेश मात्र भी होता तो 
डकोशिक का विष भगवान्‌ पर असर कर जाता । प्गर भगवान्‌ 
बिष से संबंधा विनिमुक्त थे-। -झतएव सपे का विष प्रभावदीज् 


हो गया | बस्तब:में दसारी दृष्टि में-भी बिप है और:हसारी:टृष्टि 
के विष.से ही दूसरों, का विष;हस प्रःअसर करता: हैत। ५ 
वर ह / १5७७० - 9८ लक. 


चडकोपिक सोचने छगा“आज तक कहीं मेरी: हष्टि- नहीं 
रुकी7 कभी मेरी शक्ति निष्फेलः नहीं हुई ।. मेंगर “यह कोन 
जबदुेस्त आदमी है'किइंस पंर. भरी शक्ति उयथ .हो रही है। 
आज तक तोःकोई-मेरे सामने नहीं ठहंरं सका ॥ जो आयां वह 
यमृघुर पहुँचा।।-लेकिन यह: आदेमी बड़ां ही विलक्षण“हे । न 
बोलंता:है, न टल्ञता-हैं.। ऐसी :-सॉचंकर' इसने भंगवान्‌ के उसे 
अंगूठे पर डंकुःमारा, जिस अगूठें-सें वंचपंन में-जन्म के कुछ 
ही सनय वाद सुमेरु कांप उंठा थां.। आजे-उसमें क्रितनी शक्ति 


हा, यह अनुसान्न करना हा काठन है! । राकनाःआंज' तो भगवान . 


8.3 


में आर ही प्रकार का बल है । 28 बच व 
“ चेड़कीशिक ने भंगवन््‌ को काटा, तव 5संगवॉन्‌ सोचने 
822 दर ३ कक 5 द् हे ९2६ ५ (९: 
लगे--व्युत्सगे का. फल तो चेडकोशिक ' ही. बतलाता है ।. व्युस्सम 
को सतंलब शरीरःका दान कंरना:है । शरीरः का इस प्रकारे 
उत्सम क़र देना कि चाहे कीई डसे:ले.जाय, कोई से- खार्जीय 
या काइ जा उस तष्ट कर:दे, एऐसा व्रेचार करके शरीर का उंत्सग 
करचदेना यही:व्युत्सग.है । जिसमें पूर्ण -व्युत्सग होगा, वह इतनी 
ऊँचा भापना रक्खेगा-। न आम मम 
४7 शिडक्ीशिक,ने जब अगऩान्‌ को कार्ट लिया ,:तो-सगवान, के 
अगूठ से खून-भनिकत्ा ।- प्र वह दूध. रोखा था। चेंडकोंशिक 


पु 
| 


भ्रीभंगवर्ती सत्र - [ *७४५८ ] 
को वह अमृत की तरह मीठां' लगा । वह सोचने लगा- मेने 
बहुत बार खून का आस्वादन कियां हैं; मगर यह खून तो कुछ 
ओर ही हैे। री मु 
भगव्रान्‌ ने उसके सामने शरीर रखकर कहा--ले, मेरा शरीर 
ले | अब तू बेर मत रख । और किसी को, दुगं देकर स्वयं दुद्वी 
मत हो । अगर तुझे अपनी शक्ति आजमानी है और दुःख ही 
देना है तो ले, यह शरीर तेरे सामने है । शक्ति आजमा ले, दुर्क्ष 
कप. रे * रच [4 ० आप 
दे ले। इस प्रकार भगवान्‌ ने जैसे जगत्‌ का दुःख मिटाने के 
लिए ही अपना उत्सगे किया था। सिद्धान्त में कहा है-- 
रू जे ठप ७ 4 
खयन्नए स॒ कुसत्य महँसा । 

भगंवान्‌ पराये दुःख को जानने वालि और उस दुःख की 

जड़ मिटाने वाले थे । 
े _ जज यु 

शुक्त लेश्या के पुदूगल केसे मीठे द्वोत हैं, यह बात पन्न- 

वणा सूत्र में बतलाई है। भगवान्‌ महावीर की शुक्ल, छेश्या 
८ ब७३७ ८९ ०७ पक पे ०३ कप 
उत्कृष्ट थी। बसे ता तीथकर द्वान के कारण उनके शरीर के 
पुदूगल विशिष्ट थे ही,. मगर शुक्त लेश्या के कारण और भी 
विशिष्ट थे । अतएवं भगवान्‌ के रक्त का स्वाद चेंड कोशिक को 
छू < 

विलक्षण ह्वी लगा । उसने सोचा-यद्द मूर्ति तो परिचित जान 
पड़ती हैं। यह ध्यान भी परिचित जान पड़ता हैं। इस प्रकार 
ध्यान लगांते-लगाते उसे जाती स्मरण होते ही डसे ज्ञान हुआ 
कि में मुनि था और क्रोध करने के कारण सॉप हुआ हूँ। 


, .[ १७४६ ] - .स्थविरों के प्रश्नोत्तेर 


इतने में भगवान्‌ का -व्युत्सग पूरा,हुआ । उन्दोंन चड- 
काशिक से कहा-- समझ, चेड कोशेक ! सममक! तेरा:ओर 
मेरा आत्मा समान हैं । अब तो बाघ:प्राप्त कर. :« -+ , : 
..._ वेडक्रोशिक, भगवान्‌ की. यह वाणी सुनकर सोचने लगा- 
“थयहू तो भगवात्‌ है। सेन यह शरार क्‍या - खाया नरक, खाया, 
नरक खाया है .। इस शरीर से मैने बहुत- पाप. किया हैं । ओरों 
की. तो. बात क्या, त्रिलोकीनाथ भगवान्‌ को भी मेने नहीं छोड़ा !? 
ऐसा बिचार-कर चंडकोशिक “ने अठारह पार्पो. का त्याग कर 
दिया । उसने सो 


मेरी दृष्टि में विष है. । जिस पर. मेरी दृष्टि पड़ेगी, वह मारा 
जांयगा 4? * हा 5 कर हे 88 हो 


चा-मन पापा का त्याग कर दया; संगर 


ब्ब 
घ 65 


चेडकीशिक ने किसी को पीड़ा न पहुँचे, इस अंमिप्रायसे . 
बांवी मे अंपनाः सिर - घुसेंड/ लिया । सोचा-भगंवान्‌ 'ने यहां 
आकर -्युत्सग किया, उसी तरह में भी व्युत्सग करता हूँ। में 

भी अंपना शेरीर व्यांगंता हूँ । अब इस शेशेर को कोई भी 
खा जाब, कोई भी ले जावे। मुझे इससे कोई सरोकार नहीं । 
भगवान्‌ के पीछे जो रखवाले आये थे, वह आपस में कहने 
लगे-सांप"जाया तो था, सण्र इस महांत्मा का तो कुंछु भी नहीं 
बिगेंदा ! वे लोग पत्थर फेक कर देखने छगें सांप जीवित है 


. या सर गया है ! छेकिन सांप दिछता डुलता.नहीं थां। उन लोगेंनि' 


मशहूर कर दिया--सांप शान्त:दोःण्या है! .! “८८ 5० ५ 


ध 


श्रीभगवंतीः सूत्र ८ ै [ १७६० ] 


5 हक, 


-2/* लोगों में यह बाद प्रसिद्ध-हो गई कि साँप शान्त दे गया। 
दुखंदायी शांक्िजब शान्त दे जांतीं है तो छोग उसकी पूजा करते 
है । इस परम्परागत प्रथा के अनुसार ' जनता दूध, दहीं से साँप 
की पूजा करने लगी । मंगेंर अब पूजना ओर भारनां इसके लिए 
समान था? दूध, देंही' आदि लगने के कारंण उसके शरीर को 
चीटियाँ लग गई । सॉप' को बेंदना हो रही थी। तब उसने 
सोचा-मेैने अनेका को आर त्रिलोकीनाथ भगवान को भी कष्ट 
पहुँचाया है । चीटियाँ मेरे पाप को हल्का कर रही हैं। 


॥ हे है 
: इंस प्रकार शान्ति रखने से भगवान्‌ पे. जो लेश्या. 
३ ९ >> । (2 


वही लेश्या उसकी भी हो गई । जीव जिस गति में:ज़ाने 


] 
भेज अप कप 


होता है, उसी के अनुकूल लेश्या उसकी हो जाती है। चंड़कीशिक 
को शुक्त लेश्या, प्राप्त. हो.गई ।.ज्यो-ज्यों- बेदना-वढ़ती जाती थी, 
उसका. ध्यान भी बढ़ता “जाता था ।-उसने क्रोध नहीं. .किया-। 
उसका पाप: घुलने लंगा। वह धेये; के साथ कष्ट सहता. रद्दा.। 
डसे चीटियों ने काट-काट कर खोखला बना दिया। अन्त. म 


शरार त्याग कर वह स्व॒ग पहुचा | हल ही आकर: 


84 / का 


है ॥ 
9 है ॒ 
जद रच 
प ००. 
हर 


औ : 


: » हम:लोग न .भधवान्‌ के सम्रान हैं, न.चंडकीशिके-के हीं 
 सेमान हं-बीच: के हैं ॥ फिर भी सौप से -ऊँची-अररणी.- के हंः। 
मशर येह-ध्यान रखना चाहेए।के हस अपने- कंत्तवर्यसें कही 
सॉप न बन जाएँ ! सॉप ने कीड़ियों का काटना सहन किया-था। 


[१७६१ ] स्थविरों के प्रशनात्तर 
क्ष्यां हम किसी का बोल भी नहों सहन कर सकते ! अगर नहीं 
तो ब्युत्खग क्‍या होगा ! 

यहं -वयुस्सत का प्रताप है| व्युत्सगे तप का पोषण करता 


3 


। व्युत्सग से शरार में और शरीर द्वारा 'आत्ना सें सिरता 
उत्पन्न होती है । 

व्युस्मगे दो प्रकार का है--द्रव्य उयुर्तग आर माव .ब्युस्सेगे । 

द्रव्य व्युत्सग के भी चार भेद हैं। व्युत्सगे को अथ प्रटेंक' बस्तु 

का त्याग है । इस उपदेश का' पहला पात्र मुनि हीं है, क्योकि 


(5, 


मुनि इसीलए तयार हुए हँ-इता के लिए उन्होनें घर छाड़ा ह। 


ये व्युत्सगे के तार भेदों मे पहला भेद शरार का 
व्युत्सगें हैँ । शरार के व्युस्सते करल का सतलब- शरोर का घात 
करना नहीं हैं, किन्तु शरार को साधन मात्र सानना और इससे 
ममत्व त्याग देना शरर व्युत्सगे हैं। जैसे-आप चाकू आदि 


हर्थियार अपने पास रखते हूँ, लेकिन अपनी हानि करने के लिए ' - 


नहीं वरंन उनसे काम लेने के छिंए रखते हैं| यानी उन्हें अपने 
काम का साधन मात्र सानते है । उनसे अपनी हानि नहीं करते। 
इसी प्रकार शरीर को भी संधिन मात्र समंमना व्युत्सगे है । चाकू 
से कल्षम को निक्राल सकेते है ओर आत्म हत्या भी कर संकते 
हैं । इसी प्रकार शरीर से भी दोनों काम हो सकते हैँ शरीर #ई 
सहायता से अच्छे काम भी किये जा सकते हैँ और बुरे का्स 


श्रीसगवती सूत्र [ १७६२ | 


३७ ३ ् पड 


भी किये जा सकते हैँ । मगर बुरे कामों में न लगाकर अच्छे 
काम में लगाना शरार का व्युत्सग है | पूण व्यत्सग की सिद्ध 
चौहदवें गुणस्थान में होती है, लेकिन अभ्यास तो करते ही रहना 
चाहिए । 

द्रव्य व्युत्सग का दूसरा भेद गण व्युत्सग है । गण का अथे 
गच्छ है । जब पूर दशा प्राप्त हो जाय, आठ गुण प्रकट हो 
जाएँ, तब गच्छ का त्याग कर देना चाहिए । गच्छ में रहने पर 
अनेक प्रवृत्ति-निवृत्ति के काम करने पड़ते हैं । जिसमें सारणा 
वारणा और धारणा हो वही गच्छ कहलाता है। जिसमें यह न हों 
ब्रह अगच्छ हैं. । लेकिन ऐसा करने में कई प्रकार की खटपट 
होती है । इसीलिए आठ गुण प्रकट हो जाने पर गच्छ भी त्याग 
देना चाहिए, जिससे किसी से कुछ कहने-सुनने की आवश्यकता 
न हो आर पूण एक्ान्त एच शान्ति प्राप्त की जा सके । 


मगर इस प्रकार के गुंण न होने पर भी गचउुछ को टल्यांगना 
छंखलता हैं| त्याग की भी मयीदा होती है । आठ गुण प्रकट 


[48 


. हुए बिना गच्छ को व्यागना सबथों अनुचित है, फिर भल्ले ही 
कोई त्याग के नाम पर ही ऐसा क्यों न करे। शास्त्र में तो आहार- 
पानी और शरीर के त्याग का भी विधान 'है । इनका ल्याग तो न 
करे, मगर ग्रच्छ का त्याग कर दे तो यह केसे ठीक कद्दा जा 

सकता है ? मतलब यह हैं कि जब आठ गुण प्रकट हो जाएँ ओर 


हा 


[७६३] . . स्थविरों के प्रश्नोत्तर 
जब भोजन तथा शरीर भी त्यागने की च्मता प्राप्त हो जाय, तब 
गच्छ भी त्याधा जा सकता है । इसी से पहले त्याग करना उचित 
नहीं है । 


द्रव्य व्युत्सगे का तीसरा भेद उपधि व्युत्सग है ।जब काम 
हो गया तो उसके लिए डपकरण रखने की कोई आवश्यकता नहीं 
है। नदी पार करने के लिए नौका या ढूँचा का सहारा लिया' 
जाता है। नदी पार कर लेने के पश्चात्‌ भी कोई नोका से चिपटा 
रदे तो वह सूखे गिना जायगा। इसी प्रकार सेयम की रक्षा के 
लिए डपधि आवश्यक है । यह काये सध जाने 'पर उसकी कोई 
आवश्यकता नहीं रहती । े 


द्रच्य व्युत्सग का चोथा भेद्र भी भक्तपान व्युत्सप है । जब 
जीवन की आशा ओर खत्यु का भय न रह जाय, तब भोजन- 
पानी का भी व्युत्सग कर दिया ज्ञाय । डस समय में इनकी भी 
आवश्यकता न समझे । । ह 


भाव ब्युत्सगे तीन प्रकार का है--( १ ) कपाय ब्युत्सम _ 
(२) संस्कर व्युत्सपे ओर ( ३ ) कसे व्युत्सगे । इनमें से कपाय 
व्युत्सभे के चार भेद ह--क्रोध व्युत्सगे, मान व्यत्समे, साया 
च्युत्सभे और लोभ व्युत्सपे । अथात्‌ क्रोध आदि चारों का ल्याप 
करता कषाय ब्युत्सगे है । 


भीसगवत्ती सूत्र + १७६४ | 
नि 4 ु के हि € “४ 


«»... अक्ति का साक्षातू कारण ता भावव्युत्सगे हां है, मगर 


6 अल ८४ हे रे / 0 


भावव्युत्सग के लिए द्वव्वव्युत्समे आवश्यक है । इसलिए पहले 


3 


द्रव्यव्युत्स4 करना चाहिए । संसार के प्रति आसक्ति होने से ही. 


9» 


फ्राध, मान, माया, लोभ होता है । संसार की आसक्ति छूटने 
वक्ष 5 के कप किक है कै अऔआ हज 
से यह छूटते ह आर इनके छूटने पर द्रव्यव्युत्समे होता हैं, ओर 

व्य ७ ०» ५5 0 बे ा 0 
द्रव्यव्युत्सग होने पर ही भावब्युत्सगे होता है। आगर कोई 
आदमी द्रव्यव्युत्सगे करे परन्तु भावव्युतसग न करे तो निज 
आत्मा की सिंद्धि नहीं होती, यह दिवाले का सा व्यापार है । 
घन की आवश्यकता पूर्ण करने के लिए व्यापार करने वाला 


[क। 


अगर ध्यान न रक़्खे तो उसका दिवाछा ही निकलेगा । कुशल्न 
ध्यापारी वहीं माना जायगा जो अपनी पूंजी से धन बढ़ाएगा । 
इसी तरह क्रोध, मान, माया ओर लोभ के व्यूत्सग के लिए ही , 
द्रब्यव्यस्सग हैं । ओर गच्छ एवं उपधि ओर भोजन-पानी आदि 

का व्यत्सभे भावव्य॒त्सग के लिए है यत्सग हुआ लेकिन . 


' भावव्यसत्सग न हुआ तो यह बिचा छाभ का व्यापार करना है. || ह 


संसार व्युत्सगे के चार भेद हैं । नरकगति, तियेचगति, 
मनुष्यगति और देवगीत का व्युत्सगे करना ही संसार व्युत्सग 
है | थों तो नरकगति में कोई जाना नहीं चाइता, मगर यही नरकंगति 
व्युतसग नहीं कद्दा जा सकदा। नरक में जाने के जो कारण हैं, उन 
कारणों सेबचना नरकगति व्युत्सों है । जेल जाने का त्यांग करना 


[७४५१ ' स्थाविरों के प्रश्नोत्तर 


के 


तो ठोक है, मगर जित चोरी आदि अपराधों के कारण जेल जाना 
पड़ता है, उनका त्याग करने पर ही जेल जाने का त्याग ऋरना कदला 
सकता है । जिसने इन अपरध्ा का त्याग नहीं किया, इसका 
सच्चा त्याग नहीं है। इसी प्रकार नरकगति के कारणों का त्याग करने ु 
पर ही नरकाति का त्याग हो सऊता है । ऐसा करने वाले के 
लिए नरक का द्वार बंद हो जाता है। मगर नरकके योग्य कामों 
कात्याग किये विना नरकगति का व्युत्सग कैसे हो सकता हैं ९ 
अतएव नरकगति का व्युस्सगे ऋण बालों को इसके कारणों का 
व्युत्सग करना चाहिए । | ह 

. नरक की तरह स्व्चे-का भी व्युत्सखग करना चाहिए | आप- 
स्व॒गे प्राप्त करना चाहते होंगे! मगर ज्ञानी जनों का कथन है कि. 


स्वत का भा व्युत्तव करा। स्वत अच्छा ता लगता हँ पर आयु, ' 


समाप्त हान पर जब जाब बहा! सापरता हृ. तब बहुत नाच तक 
भा चला जाता हू | कहावद ह 


' : चढ़ उतेग वहाँ ते पतन, शिख९ नहीं वह ऋष | 
| जित्न घछुख अन्दर ते, वह खुख भी दख रूप || 


4 
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: जो बांस पर चढ़ कर नांचे ग्रिरता है, उसके लिए जसीन . 
ही कुआं वन जाती है । इसी कारण ज्ञानी. कहते हैं-स्तरस की 


भा अभालाप[ मत करो । स्वयं का भी व्यत्सम कर दो। स्व॒घ्त. : 


्न्ब 


भीभमगवताी संत [ १७६६ ] 
की कामना से तप आदि न करके संसार हे ज्युतस व की भावना 
से करो | संसार का व्यत्स करना जन्म-मरण का. व्यत्सत्त 
करना हैं यानो साज्ञ जाना है । इसलिए मोक्ष की ही कामना 
से तप आदे करना चादिए, संसार की कामना से नहीं । 


कम का उ्युत्सो] करना चाहिए। अजाताबेदनीय आदि 
की तरह सातावेदर्नीय आदि भी त्याज्यहें । 
जो जि प्रकार का व्युत्सग करेगा, उसे इसी प्रकार का फल 
त्राप्त होगा | शरीर के व्युत्तगे से शरीर के ब्युत्सगा का फल 
क 8, ० हर ्‌ कर 
दांगा गच्छ के व्युत्सगों से गच्छ के ब्युत्सगें का फल्न होगा। 
अगर उपधि या भोजन-पान का ब्युत्सग क्रिया, जाय तो बेसा 


. फल प्राप्त होगा । शरीर के ब्युत्सगे से शरीर द्वारा होने वाले 


सेग का व्युत्सी हो जाता हैं, शरीर संबंधी ममता-मूच्छो मिट, 
जाती हैं गच्छ का व्युत्सो करने से गच्छ संवंधी ममता हटती 
हैं । भक्त-पान के व्युत्सब से भोजन-पानी संबंधी और डपाथि 
त्यागने से उपाधि संबंधी ममता मिट जाती है भाव व्युस्सी 
करन स आत्मा नःलग हांता हैं । मान का ब्युत्सगे करने से 
मान का असम हाथा ओर माया का व्युस्सर्ग करने से माया 
का असग हांगा। इसी अऊार क्रोध ओर छोम का व्युत्सर्थ 
करन स करंघ ओर लोभ का अतेग् होता है। चार प्रकार के 
संखार का व्युत्सपे करने से संसार का अस्त होता है इन सब 


30000 5७ 
[१७६७ ] ह स्थविरों के प्रश्नोत्तर 

$ ऐ ० ४ ४ _प " है प रे 
का त्याग करने पर केवल सोक्ष ही बच' रहता है । कमे का 
थ्‌ जे (5 
ठप्रुत्सगे करने पर कमे का असंग द्वोगा । कर्मों को आत्मा ने 
ही ठहरा रक्खा है । अपर आत्मा न ठहरावे-तो वे ठहर हा नहीं 
सकते । कमे का उत्समे करने पर कमे से असंग हो जाता हूँ. 


३ ०" 


और कर्म से असग होने पर आत्मा के लिए मोक्ष ही बच 
जाता है । 

ही प पु हर है [पु दल लि ९ । 

स्थविर भगवान्‌ ने कहा था कि आत्मा: दही व्युत्सगे हूँ 


और आत्मा ही व्युत्सग का अथे है। किसी भी तरह से विचार 
करे, व्यूत्सगे आत्मा के लिए ही सिद्ध द्वोगा । व्युत्सगे करने 
वाला भी आत्मा ही है। जिसे शरीर प्राप्त दै, वही व्युत्सगे कर 


$अक. २ 


सकता है, विशेषतः शरीर का व्यत्सा तो शरीर के बिना हो ही 
नहीं सकता । इससे यह बात स्पष्ट है कि शरर अलग है और 
व्युत्तग करने वाला अलग हैं । इसलिए शरीर का व्युतसग करने 
बोला (अर्थात्‌ आत्मा ) ही व्यत्सगे है। भोजन, उपाधि, गच्छ 
आदि का व्युत्सभ आत्मा दी करता हैं, इसलिए' आत्मा को 
देखो । जो कुछ मी करो, आत्मा के लिर करी ।. 

बहुत से छोग आत्मा के लिए व्युत्ता न करके पुदुगल 
के लिए करते हैं । उन्हें यह नहीं मालूम कि आत्मा में शक्ति 
३ 


होगी तो पुदृगलज् आप हा आ जुझोी, आर आत्मा की शक्ति 
के अभाव से, कंचछ चाहते सात्र से कदापे नहीं आ सकते। 


(/ 


कृष्णु ने अपना पराक्रम दिखलाया तो रुक्मिणों मिंल ही गई । 


राम ने सीता से वरमाछठा डालने को फ्रा्थना नहीं की थी | 
पराक्रर स उन्हें साता मत्ना | 


इसी प्रकार आत्मा जब पर,क्रत करेगा तो उसे > सी प्रकार ही 
कसी नहीं रहेगी | पराक्रम करने पर ,सेसार के सब्र अच्छे पदाथे* 
आत्मा के सन्मुख आ जाएँगे । अतरशब कामनाओं को जीत कर 
आत्मा के ।लिए पराक्रम करो तो कल्याण के भाभी बनेंगे । 


८५ 


' क्राल्मास्यवषिपुत्र मुनि के छहो प्रश्नों की व्याख्या हो थई। 
इस विषय में और भी तके-वितंक किये जा सकते हैं ।'मगर 
लन सब का सार यही हैं कि आप शरीर आदि को दे 
मगर उनके स्वामी आत्मा को: नहीं देखते । आत्मा को देखे बिना 
ब्युत्सग निष्फल है । शाझ्ध में कहा हैं कि श्रमंण 
एक बचन सुनेत द्वी स॒ुत्राहुकुमार की जेसी ऋद्धि प्राप्त दो 
तो पूरी तरह सुनकर घारण करने से कैसी 
आप पुरी तरह सुनकर धारण करो । 

.. बहुत-से लोग सममरोे हैं कि बकरा या भेंसा चढ़ाये बिनो 


ु, 
क्र 
ञ्) 
| श्र 
+< 


है. 


| । य्रइ गनीमत है क्रि आज कल 


देबी की पूजा नहीं हो सक 
& ५ ९ 


बकरों और भैसो की ही बलि चढ़ाई जाती हैं, पहले तो कन्या 


29 


4 


र 


[ १७६६ ] शो ... स्थबिरों के प्रश्नोत्तर 


[३ (&] हि 


बांले आर नर बात भा दां जाता था। भांठ लागा मे यहू अ्रम 


[क 


बे 9० 
फेला हुआ है के बकर्ण ओर मभैसों की बलि के बिना देवी 

| २ की ग ८ किक 3. बा | 
प्रशन्न नहीं होती, न उसकी पूजा द्वी होसकती हूं + भोले छोग 
शास्त्र की बात नहीं समभते, इसलिए जानते हूं कि देवी के 
छिए बकरा भेसा -चढ़ाना चांहिए। मगर यह देखना चाहिए 


कि इस विषय में शास्त्र क््या कहता है ? 


2 


१4 


शास्त्र में कहा हुआ व्युत्सभे. बलिदान ही हैं । शब्द 
अलग-अलग हैं, पर अथे में अन्तर नहीं है बलिदान शब्द 
हिंसा के अथ में इतना अधिक प्रचलित द्ोगया है कि उसके 
लिए व्युत्सगें शब्द का प्रयोग करना अटपटा ओर अंसंगत 
जान पड़ता हैं, फिर भी लोकर॒ढ़ि को एक किनोर रखकर. दोनों 
के मूठ ओर असली अथ पर गंभीरता से विचार किया जाय तो 
दोनों की एकाथेकृता पर जरा भी आश्ये न होगा । 


बलिदान का वास्तविक्त अथ इष्ट वेस्तु का दान- कर देना 

हैं ओर व्युत्सगे का अथे भी यही है । सगर बलिदान शब्द आज- 
कल गछत अथे में व्यवह्गत द्वोदा है । इसके अथ में हिंसा घुसेड़ 

. दी गई है । इसलिए जन शाख्र में वलिदान शब्द का उपयोग 
नहीं देखा जाता । पर दोनों शब्दों का मूल भाव-अथ एंक ही 
हैं। बालेदान करने वाले लोग बलिदान शब्द के अर्थ में हिंसा- 
का संबंध जोड़ते हैं, लेकिन देवी भागवत आदि में बाढदान 


श्रीभगचती सूत्र [ १७७० | 
शब्द का क्या अथ बतलाया है, यह बात संक्षेप में यहाँ बतलाई 
जाता ह। े$ न्‍ 

दुगो कहिए, भवानी कहिए या शाक्ते कहिए, आखिर यह 
सब जगत्‌ की माता मानी जाती हैं | जब सारे जगत की 
माता हैं तो क्या बकरों और भेसों की माता नहीं हैं ? यदि हैं 
तो क्‍या वे अपने बेटों को मरवाना और खाना पसंद कर सकतीं 
है! अभमर कहा कि वे दुष्ट- आर राक्षस का संहार करती हैं तो | 
सरने वाला दुष्ट है या मारने वाला ? बकरा मारा जाता है और 
बही दुष्ट ठहराया जाता है, यह कहोँ का न्याय है ? दुष्ट तो मारने 
वाला ही है । लोग इस सीधी-सी बात का विचार न करके, 
लालसा के वश होकर अपने खाने की भावना के अनुसार देव 
गढ़ लेते हैं । राजस प्रकृति बालों ने राजस देव बना लिये हैं, 
ओर तामस प्रकृति वालों ने तामस स्वभाव के देवों की सृष्टि 
करली है| मगर ज्ञानी कहते है कि इन दोनों अकृतियों से 
निकक कर सात्विक प्रकृति में आओ | 

महाकाल संहिता में कहा हैः--- 

साविको जीवहर्या कदापि न समाचेरतू |. 

अर्थात्‌-सात्विक प्रक्धति 'वांतला कदापि जीवों की हत्या 
नहीं करेगा ।... ह | 

यहां स्पष्ट शब्दें वहत्या का निषेध किया है। 
अगर जीवहल्या विधेय होती तो बड़े ज्ञोग अधिक जीवहला करते । 


७ 


[ १७७१ ] . सथविरों के प्रश्नोत्तर 


ए 


, महातिवाशत्न्त्र में कहा हैं कि काम ओर क्रोघ-दो पशु 
। यह दोनों अज्ञान से है। इसलिए अज्ञान ही असली पशु 
इन पशुओं को देवी के अपेण करना चाहिये । 
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मगर पूजा करने वाले से काम 'और क्रोध नहीं छूटा, 


७ से 


इसात्िए दवा का भा वसा हा रंग द्‌ दया है । 


ग्रन्थों में चार प्रकार की बलि बतलाई हूँ। उत्तम वालि 
वह है जिसमें आत्मा. का वलिदान कर दिया जाता-है । जिस 
तरह शास्त्रों में संसार का .व्युत्सथ करने के लिए कहा है, ऐसे 
ही संसार के पदार्थों पर जो मपठा है, उसे काट-काट कर हटा 
देना ओर भेदभाव से. निकल कर,अभेद्‌.में जाना यह श्रेष्ठ बलि- 
दान है। दूसरा चलिदान उससे “कुछ घटिया है । जेसे--- 
दासो5हम! अथात्‌ में दास हूँ, ऐसा साथना की आरंभिक अवस्था 
में कहा जाता है । इस वाक्य में से दा? निकाल देने पर.'सो5हम्‌! 
रह जाता है। इसका अथ हं--जो परमात्मा है बही में हूँ | 
लेकिन 'दासोडहम्‌! 'सो5हम्‌! वनने के लिए है न क्ि दासोउहस? 
बने रहते के ।0ए | 'दासाउहम्‌! से से दा! निकालने के लिए -ही 
दासो5हस! हैं, न कि 'सो5हम? निकाल देने के लिए । इसी तरह 
काम-फ्रीध चढ़ानु के लिर बलिदान नहीं है, किन्तु काम-क्रोध 
को काटना ही संच्चा वलिदान है । 


प्रीभगवती खत [ १७७२ ] 


मांस-मद्रि खाने-पीने वाले लोग मांस-मदि्रि का सेवन करना 
ही बलिदान का अथे बताएँगे । 

उससे निम्न कोटि का बलिदान यह है कि सम्पूर्ण काम, 
क्राध का बलिदान न होसके तो जिन पदार्थी पर अधिक ममत्र 
दोड़ता है, उन्हें जितना संभव हो, तद्यागना । लालसा, मोह, 
ममत्व बढ़ाने वाली चीज़ों का, जितना बन सके उतना त्याग 
करना, यह तीसरे दर्ज का बलिदान है। 

जैन शास्त्रों में यह तीनों ही बलिदान बताये हैं। कोई 
संथारा लेकर प्रथम श्रेणी का बालिद्ान करता है, कोई साधु होता 
है और कोई देश विरत श्रावक होता है। अगर कोई साधु या 
श्रावक्र भी नहीं हो सकता तो भी वद्द कुछ न कुछ व्यागता दी है । 
यह चौथे दर्जे का बलिदान है, जिसे हम सम्यग्टृष्टि कह सकते 
हैँ। मिथ्यात्व को द्यागना और पदाथे के असली स्वरूप को 
जानना यह भी साधारण बात नहीं है । 

इस प्रकार चार तरह का वालिदान बताया हैं । सब का 
सारांश यही हे कि त्याग करो। त्याग करके तुम जो बलिदान 
करोगे, उससे उुम्हें सुख और जगत्‌ को शान्ति मिलेगी । 

कालास्यवेपिपुत्र मुनि ने जो प्रश्न किये थे, उनका स्थविर 
भगवान्‌ ने उत्तर दिया | इन छट्द प्रश्नोतरों में यह कद्दा गया 
है कि सामायिकर आदि गुणों को गुणी से अभिन्न मान लो तो 


[ १७७३ ] ,_« स्थविरों के प्रश्नोत्तर 


इन सब का अथ आत्सा के सिवाय और कुछ नहीं निकलेगा | 
इसलिए आत्मा को पहचाने । 

अब मुनि इसी विषय में तकें करते हैं | वे कईते हैं 
स्थविर |! तुमने सामायिक आदि को और उन सब के-अथे को 
आत्मा बताया है, लेकिन आत्मा दी अगर सामायिक आदि 
है और सामायिक आदि के लिए क्ोंघ, मान, माया और छोम 
छोड़ना चाहिए तो फिर निंदासि, गरिहामि, पडिकरमांसि! क्‍यों 
कहते हो ? आत्मा ही सामायिक है तो निन्‍्दा करने की क्या 
आवश्यकता है ! निनन्‍दा करना पाप है, यह .बात असिद्ध है।. 
ऐसी स्थिति में निन्‍्दा करना केसे उचित कहा जा सकता है? 


श्मकाक, 


...निन्‍्दा करना पाप है, पर यहां किसी ओर ही आशय 
से निन्‍्दा करना कहा गया हैं। किस आशय को लेकर प्रतिक्रमण 


5 


में निन्‍दा की जाती है, यह बात स्थविर भगवान्‌ बतलाते है। 


कालास्यावेषिपुत्न अनगार के भ्रश्न के उत्तर में स्थविर 
भगवान्‌ ने कद्दा- हे आये ! हम संयम के लिए निन्दा-गही 
करते हैं (? ः 

मुनि फिर तके किया-जब क्रोध, मान, साया, लोभ द्याग 
- दिया, तब संयम के लिए निन्‍्दा-ाही की, तो गह्ी करना संयम 
है या गहो न करना संयम है ?? 


श्रीभगवती खूब... [ १७७४ ] 

इसके उतर में स्थविर भगवान्‌ ऋहतें हैं-आये ! गही 
करना सयम॒ हैं, गदह्दो न करना संयम नहीं हूँ 

यहां निन्‍द्रा करना संयम ओए तिनन्‍्दा ने करना असंयम 
कहा है | लेकिन यह बात किसी दूेसेर अथ हो लेकर कही है । 
मुनि ने पूछा था-हे आयें ! क्रोध आदि का त्याग कर के भी 
निन्‍्दा करना कैसे ठीक कद्दा जा सकता है ? जो ऋेध आदि 
चारों को त्याग देगा,.वह निन्‍्दा किस प्रकार कर सकता हैं ? 
यदि आत्मनिन्‍्दा करना ठीक माना जाय तो जब्र आंत्मा'ही 
सामायिक है और आत्मा ही ( यावतत्‌ ) व्युत्सग है तो आत्म- 
निन्दा का अथे सामायिक्र आदि की निन्दा करना ठहेरेगा। 
क्या ऐसा मानना उचित हैं ९? 

,._ स्थविर भगवान ने उत्तर दिया-आर्य ! ज़बतक निन्‍्दा- 
गही न हो तबतक सब दोष दूर नहीं हो सकते । केवल निन्‍्दा 
ही ऐसी वस्तु है, जो आत्मा को सब दोषों से मुक्त कर देती 
है| निन्‍दा से ही आत्मा के दोष दूर होते हैँ । निनन्‍्दा के अभाव 
में आत्मा दूषित ही रह जायगा । अज्ञान ओर दोष आत्मा की 
मलीनता के कारण हैं. | जवतक सच्चे अन्तःकरण से इनकी 
निन्दरा न की जाय तबतक आत्मा इनसे मुक्त नहीं हो सकता । 

“ स्थविर भगवान्‌ कहते हैं--आये ! आप कहते हैं कि जब 
क्रोध आदि त्याग दिये तो उनकी निन्दा क्‍यों करते हो ? लेकिन 


[हज्ज्४ ) स्थविरों के प्रदनोत्तर 
जिन्हें यागा है, उन्हीं की निन्‍्दरा करना ठीक है। जिन्हें दागा 
नई है, उनकी निन्‍्दा करना वृथा है । क्रोध, मान, माया और 
लोभ आदि पाप घुरे है । इन पापों का त्याग किया हैं। जिन्हें 
बुरा समम कर त्यागा है, उनकी निन्‍दा न करता रहे तो वे पाप 
फिर कमी घुस आएँगे | | 
किसी पुरुषन व्यभिचार को पाप समम कर परी का लाग 
कर दिया । परञ्ली द्यागने के वाद जब तक उसके हृदय में पर 
नारी की निन्‍्दा रहेगी, तब तक पर नारी सेवन का पाप उसमें 
नहीं घुनगा । अगर परखस्ली सेवन को डसने निन्‍्दर्नीय त माना तो 


(३ 


कभी न कभी परण्ती-सेवन का पाप घुस ही आएगा । 
इस प्रकार पापों की निन्‍्दा करते रहने से पाप नहीं घुस 
सकेंगे और निन्‍दा न करने से पापें। को घुसना संभव है। 
अतएव त्यागे हुए पापों की निन्‍्द्रा करमा कोई वराई नहीं. है, 
बलि निन्‍्दा करते में ही भत्नाई हैं । | 
किसी ने बुर समझ कर मांस-मदिरा त्याग दिया । जब 
तक बह सांस- सदिरा का सेवन बुरा समझता रहेगा तव तक 
उसका त्याग निमेल रहेगा और बह इनसे बचता रहेगा । लेकिन 
एक बार भी कभी हृदय में यह भाव आगया कि मांस खाना 
चुरा नहीं है, तो फिर भले ही बह ऊपर से उसका सेंबन त् करे, 


समर इसके हृदय से ठा मांस खा 


बात आहा गई [| ओर 
है 


अ्रीसगवती सूत्र ( १७७६ | 


, पूरा द्याग तभी तक है, जब तक कि त्यागी हुई चीज के सेवन 
की बात सन में भी न आंबे | 


पु 


'निन्‍्दा करना पाप है, मगर कहीं धर्म भी है। वरे काम 
की निन्‍दा करना धर हैं । उसकी निन्‍्दा न करने से घुरे काम 
से घृणा मिट जाती है | घृणा मिटने से आचारण करने में 


खकाच नहीं हाता । अनच्छ काम के ससकार तबतक ही रहते हैं, 


० कम थे है न ७ 5 फेक 
जब्रतक घुरे काम से घृणा है । बुरे काम की निन्‍्दा न देनि 
०० लत + ३ कर 
से अच्छे संस्कार मिट जाते है। 

पाप के साथ अज्लमति रखना अर्थात्‌ बुरे काम का 
अलुमोदन करना भी पाप है। पाप को भला जानना भी पाप 
है। मन, बचन, काय से पाप करना, कराना और अनुमोदन 
पाप है । जबतक पाप के प्रति घृणा न होगी, तबवक अनुमोदन 
का पाप नहीं मिटेगा । अज्ुमोदन तभी पिटेगा जब पाप से 
घृणा होगी | 
पाप की निन्‍दा करने-सें पाप नहीं होति, लेकिन निन्‍्दा 
- का फत्न क्या हू? इसके उत्तर मे स्थविर भगवान से कहा हू- 
निन्‍दा करने से संयम होता है । ह 
लोग अपने घर के किवाड़ भी लगाते हैं ओ 
चीजे तिजोरी में रखकर उसमें ताला भी लगाते हैं 
न कह दिल भ् 9०< का ९ 
से चीज की रक्षा होती है आर घर में ताला लगाने 


[कज 


[ १७७७ ] ह स्थाविरों के प्रश्नोत्तर . 
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की रक्षा होती दे । इसी प्रकार आत्मा में गुणरूपी जो रलह्न हैं, 

उन्हें बचाने के लिए-पापरूपी चोर आत्मारूपी विजोरी को हाथ 
लिप 


न लगा सके इसालिए, पाप की निन्‍्दा करना आवश्यक है । - 

निन्‍्दा करने से पाप नहीं छगता, इतना दही नहीं किन्तु 
संयम भी निपजता है । सदाचार तम्नी तक रदेगा, जबंतक 
दुराचार की निन्‍्दा है । दुराचार की निन्‍्दा न रहने पर सदाचार 
भी न रह संक्रेगा । दुराचारी की नहीं, चरन दुराचार की बराबर 
निन्‍्दा करते रहता चाहिए | गच्छ में संयम की ढिलाई हो तो 
उस ढिल्ाई की निन्‍्दरा करनी चाहिए और संयम की हृढ़ता दो 
तो हृढ़वा की प्रशंसा करनी चाहिए | किसी भी समय ढिलाई 
की प्रशंसा करना उचित नहीं है । 


अलुयोगद्वारसूत्र में एक उदाहरण आया हैं । एक आचाये, 
एक साधु की प्रशंधा किया करते थे । दूसरे आचाये- को उस 
साधु के दुराचार का हाल मालूम था । उन्हेंने प्रशेसा करने . 
चाले आचार्य से कद्द-आप यह क्या कर रहे हैँ ! आपका यह 
फाय बेसा दी हानिफारक है, जैसा कि एक दृष्टान्त में बताया 
गया है। दृष्टान्त यो है-- 


एक अप्निपूजक ब्राह्मण था । वह सालभर कमाता और 
_ फिर ऑपड़े में घी आदि सामान भरकर उसमें आग छगा देता । 
राजा उस की-प्रशेसा करने लगा-पह आद्ण बढ़ा ही लिष्टाबाच 


हा 
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हैं| प्रधान ने राजा से कह्य-आप उसकी प्रशंसा न करें । यह 
प्रशंसा किसी दिन सारे नगर को ले बेठेगी। अगर ब्राह्मण 
को पूजा करनी हैं तो उसे नगर के बाहर करनी चाहिए । नगर 
में एक घर में आग लगने से किसी समय सारे नगर में आग 
' फैल जायगी और नगर भस्म हो जायगा | आप उसकी प्रशंसा 
. करते हैं, मगर इस प्रशंसा से नगर की हानि देगी । और लोग 
भी इसी प्रकार पूजा करना सीखेंगे.। 


... यह उदाहरण देकर दूसेर आचाये ने पहले आचाये से 
कटह्दानआप उसकी प्रशंसा करते हैं. मगर यह प्रशंसा कभी 
संघ को द्वानि पहुँचाए बिना नहीं रहेगी; यह वात बिलकुल 
_निमश्ित हैं। * 
.._. तब प्रशंसा करने वाले आचाये ने कहा-“यह अत्यन्त 
. भावपूषक अतिक्रमण करता है । इसी से, इसकी प्रशंसा 
करता हूँ ॥ . ह 
दूसरे आचाये ने कहा-आवश्यक की भी. विधि है । 
उस विधि के न होने पर भी तथा अथे न जान कर आवश्यक 
करने वाले की आप प्रशंसा करें, यह आग की प्रशंसा करने के 
. समान है। इससे दूसेर साधुओं पर यह प्रभाव पड़ेगा कि चाहे- 
कैसा भी आचरण किया जाय, अगर अतिक्रमण कर लिया तो 
: बस फिर कोई हानि नहीं | इसलिए उस साधु से. जाकर कह 


कप 
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दीजिए जो कुछ करना हो, गच्छ से बहार जाकर करो । गच्छ 
में रहते हुए ऐसा करने की आवश्यकता नहीं है 7 प्रशेसा करने 
वाले आचाये समझ गये कि वास्तव में इनका कहना ठीक है। 

मतलब यह है कि गह्दी करने से संयम की भाप्ति होती है। 


बे ॥5. 


पाप की प्रशेसा करने से पाप की वृद्धि होती है और निन्‍्दा करने 
से कमी द्वोती हैं। मान छिजीए, एक कुटुम्ब में कई भाई शामिल 
रहते दे । उस कुट्ठम्ब का एक . नायक हैं। उस कुट्ठम्ब की एक 
सी अच्छा भोजन बनाती है और सब को अच्छी तरह परोसती 
भी है, लेकिन उसका आचरण खराब है.। उसकी रसोई देखकर 
कुट्ठम्च का नायक उसकी प्रशंसा करने लगा। तब बढ़े बेटे ने . 
कट्दा-आप इसकी .प्रशेसा करते हैं, पर यह प्रशेसा कुल को ले 

डूबेगी । इसके आचरण, का सिन्‍्दा करनी चाहिए। अन्यथा कल 
फी सब स्रियोँ यंदी समभेंगी कि कुछ भी करों मगर सोजन 
अच्छा बनाकर परोस दो । फिर कोई बुराई की बात नहीं। इस 
प्रकार की भावना फेल जाने से कुल डूब जायगा । कुल में दुराचार 
फेल जायगा। वह भोजन अच्छा बनाती है तो उससे कृहिए-तू 
भोजन तो अच्छा बनाती है, लेकित तेरा आचरण अच्छा नहीं 
है। आचरण सुधोर बिता तू प्रशंसा के योग्य नहीं वन संकती । 


गच्छ भी परिवार के समान है | इसमें रहने वाले के धरे 
आचरण की िन्‍्दा करना ठीक है। अगर भले-भले आदमी भरी 
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छ 
बुरा आचरण करने वाले की प्रशंसा करने करने लगेंगे तो गचछ 
ही डूब जायगा | ु 
आज साधुओं में जो शिथिलता आ गई है, उसका कारण 


है रु 


उनके साधुत्व को न॑ देखकर केबल उनके व्याख्यान था उनकी . 
विद्वता देखकर प्रशंसा के पुल्न बाँध देना ही है । 
_कई साधु, साधुपन का ठीक तरह पालन नहीं करते और आप 
उनकी पंडिताई देखकर प्रशंसा करने लगते हैं। यह देखकर दूसरे 
साधु भी यही सममभेगे कि साधुपन पालो या न पालो, कुछ भी 
करो, सगर बढ़िया व्याख्यान देना सीख लो, फिर कोई हानि 
नहीं । फिर कोई कुछ कहने वाला नहीं | अतएव किसी भी साधु 
की प्रशंसा करने स पहले उसके आचार-विचार की परीक्षा कर 


ही. 


लेना चाहिए । काशी में पढ़े पंडित तो बहुत हैं, मगर आप उनके 


हा] 
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पैर नहीं छूते। आप साधुओं के. पैर छूत हैं, क्योंकि उनमें महा- 
त्रत हैं । महात्रतों के साथ पारिडलय का गुण हो तो अच्छी वात 
है, मगर साधुपन पहले होना जरुरी है । स्राधु उत्कृष्ट ज्ञान वाछा 
भी होता है और केवछ पाँच समिति एवं तीन गुप्ति को जानने 
वाला भी होता है । सिर्फ समिति-गुप्ति का जानकार मगर साघुत्त 
का भलिभौति पालन करने वाला साधु इन्द्र का भी पूज्य द्वोता 
है। इन्द्र भी उसे वन्दना करता है। सारांश यह हैकि गुणों 
की प्रशंसा करने के समान दोपों की निन्‍्द्रा करना भी अ।वश्यक है । 
आप जब सामायिक लेते हैँ, तब यह पाठ बोलते हैँ-- 


[ (७८६ ] हि स्थविरों के प्रश्नोर 


'निंदामि गरिद्दमि अपार वोसेरामे ।! 

यहाँ निन्दा और गहा-दोनों का कथन है । स्तरय की साक्षी 
से निन्‍्दा करना निन्‍्दा है और गुरु की साक्षी से निन्‍दा करना 
गही कहलाता है । बहुत-से लोग अपने सन में तो कद्दत होगे कि 
मेरे जैसा पापी दूसरा नहीं है; मैंने अमुक-अमुक पाप किये हैं, 
, पर यही बाव गुरु आदि के सामने कहना कठिन सांलूस होता 
है । अपने देपों को प्रकट करना कठिन दो जाता है। सगर 
दूसरे के सामने अपने दोपों को प्रकट किये बिना, ख्ंये मन में 
निनदा करने से कोई विशेष लाभ नहीं देता। इसीलिए यहाँ 
नेन्‍्दा को गोण करके गही को प्रधानता दी गई है । जैसे वालक 
कोई दद द्वने पर उसे छिपाता नहीं है, किन्तु अपने माता-पिता . 
के सामने स्पष्ट कह देता है, उसी प्रकार अपने दोप गुरु के 
सम्ज्ञ निवेदन कर देना चाहिए । मगर प्रायः देखा जाता है कि 
जैसे संसार में चाल बाजी की जाती है, उसी प्रकार दोपअका- 
शन में भी चालवाजी से काम लिया जाता है। ऐसा करना 
सामायिक नहीं है | गुरु के सामने तो हृदय खोल कर ही रख 

देना चाहिए | इसी में शिष्व का सच्चा द्वित है । 
प्रश्न किया जा सकता है क्वि सामायिक में गही का त्याग 
किया है, तथ गद्दो क्यों करनी चाहिए ? सामायिक में जब 
अठारहों पापों का त्याग कर दिया तो निन्‍्दा का भी त्याग हो 
गया । फिर निन्‍्दा किस प्रकार की जा सकती है  निन्‍्दा, हेष के 
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विना नद्दीं दो सकती ओर द्वेप का त्याग कर दिया है | फिर भी 
निन्‍दा करने का विधान क्यों किया जाता हूँ ? किसी वस्तु को 
हल्का बताना निनन्‍्दा है । जसे-सोन को पीतल बताना या सच्चे 


(५ 


को भूठा बताना । इस प्रकार किसी को हल्का बताने के छिए 
विरुद्ध बात कद्दना निन्‍्दा है। ऐसी निन्‍्दा द्वेष से उत्पन्न होती 
है । सामायिक करने करने वाले ने छेप का त्याग कर दिना है। 
फिर भी क्यों निन्‍्द्रा की जाती है ? अगर आत्मनिन्‍्दा की बात 
कही जाय तो यह प्रश्न होगा कि जब दूसरों की निन्‍्दा करना 


बुरा हैँ तो आत्मा की निन्‍दा करना केसे अच्छा कहा जा सकता , 


है इस प्रकार कालास्यवेषिपुत्र मुनि कहते हैं-इस प्रकार निन्‍्दा 


करने की बात कहना और आत्मा को साम्रायिक्त आदि बताना 
आपत्तिजनक मालूम होता हैं । 

कालास्यवेषिपुत्र मुनि तत्त्त-निरणेय के लिए तके कर रहे 
हैं। आज किसी बात का निणय न करने के कारण बहुत गढ़- 
बड़ मच रही है । कई के हाथ में वस्तु ही नहीं आती और 
कई के द्वाथ में वस्तु आकर भी छूट जाती है । कई लोग कहते 
हैं-हमें जिस रास्ते जाना ही नहीं, उसे पूछनेकी क्‍या आवश्य- 
क॒ता हैं ? ऐसा सोचकर फंड लोग वस्तु के विषय में अज्ञान ही 
रखना चाहते हैँ । इस प्रकार संसार में चार प्रकार के आदमी 
होते हैं। चारों प्रकार के आदमी किस विचार के. देते हैँ, इस 
के लिए एक उदाहरण है । ह 
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चार आदमी जंगल में चंले जा रहे थे। एकने दूसरे से 
सीप का चमकता हुआ ठुकंड़ा देखकर कद्दा-दंखों, वह चादा 
घमक रही है ।! इस आदसी का ज्ञान विपरात है । 

दूसरे आदमी ने कहा--' कौन जाने यह सीप है या चांदी 
है?! इस आदमी को संदेंह है । बह किसी को निरण॒य नहीं 
कर पाता । 

तीसरा आदमी कहता हैं--'सीप हो या चांदी हो, हमें 
इससे क्या मतरूब है ? यह आदमी किसी प्रकार का निरशयं नहीं 
करना चाहता । 

शाञ्तर में इन तीनों की बुद्धि को अज्ञान कहा है | जब इनमें 
निय करने की शक्ति है तो निशय क़्यों नहीं कर लेते ? निरशय 
न करऊे विपरीतता, संशय रखना और निर्णय की बुद्धि न रखना 
यह दीनों अज्ञान हैँ । किसी बात का निशय हुए बिना :उसके 
विषय में निश्चय न दोगा | इसलिए आत्मा को :निश्वल. करने के 
: उद्देश्य से प्रत्येक वात का निशय करो । 

तीन आदमियों के वाद चोथे ने कद्ा--ठहरो, में अभी 
जाता हूँ ओर वह चीज़ लिये जाता हूँ । फिर निशय हो जायगा 
कि वास्तव में वह क्‍या है ? ऐसा कह कर वह गया और सीप 
उठा लाया। तीनों से कहा-देख लो, यह क्या है ? आप वीलों 
अज्ञान में पड़े थे। अब आप समझ सकते हैं कि यह चांदी 
नहीं, सीप है । 
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धम. के विषय में भी यही बात है। अधम, पाप, पुएय 
. आदि के संबंध में भी यही समझना चाहिए । किसी वात का 
. निशय न करना अन्नान है । 


कालास्यवेषिपुत्र मुनि से स्थविर भगवान्‌ कहते ह-#हम 

गहदो करते हैँ, वह संयम हूँ । सम्यक्‌ प्रकार से यत्न करना संयम 

. कहलाता है । सद्य और असत्य को जान लेने पर द्वी संयम हो 

सकता- है । सिद्धान्त में कह्दा है- हं 

सुच्ा जाणइई कल्लाणएं, सुच्चा जाणइ पावर्ग | 
, उमये पि जाणइ सुच्चा, जे सेये ते समायरे ॥ 

श्री दशवेंकालिक सुत्न ४ अ० 

सत्य को भी जाने, असत्य को भी जाने और सत्यासत्य- 

दोनों को-जाने । पाप भी सुनने से जाना जायगा, पुण्य भी 


३०० पल. 


. सुनने से जाना जायगा और पुण्य-पाप दोनों भी सुनने से ही 
जाने जाँँंगे | इसलिएं दोनों को सुनकर फिर इस बात का निशय 
करना चाहिए कि किसे श्रहण किया जाय और किसे छोड़ा 
जाय ? जो सुनेगा ही नहीं, वह गड़बड़ में पड़ा रहेगा ।. सुनने 
से पाप मालूम होगा ओर पाप की निन्‍्दा करने से संयम होगा । 
. जो मलुष्य साँप या रस्सी का निशय नहीं करेगा, वह 
रस्सी के भरोसे सौंप को भी पकड़ लेगा | लेकिन जब जान लेगा 
कि यह साँप है, तो रस्सी के भरोसे क्‍या सॉप को पकड़ेंगा ? 


[ ७६४] , 3७2 का 


हीं, वह सांप से बचता द्वी रहेगा । इसी प्रकार पाप का नचन्‍दा 
करते रहने वाला पाप से बचा रहेगा । सांप से बचे रहते मे 
रक्षा ह और पाप से वचे रहने में यतना हुई और यतना ही 
संयम है। निन्‍्दा पाप से बचने का उपाय हूँ । लेकिन निन्‍्दा 
कंरत का अथे यह नहीं होना चाहिए कि सांप कहकर रस्सो 
पकड़े । सांप को सांप समझ कर उससे बचना -ही सांप की 
सभी निन्‍्दा है । , | 
सांप को चाहे सांप जानकर पकड़े, रस्सी जानकर पकड़ 
या फूल माला समझ कर पकड़े, पर सांप को पक्रडन वाला 
उससे बचता नहीं है | वह सांप से डैंसा जाता हैं । फूल की 
माला समक लेने पर भी उसके काटने से विष चढ़ेगा ही । 
इसी प्रकार चाह पाप को पाप समझ करें अपनाओं, उसकी 
सराहना करके अपनाओ या बुरा समक कर अपनाओ, वह है 
तो पाप द्वी । दारू को कई छोग लाल शत कहकर पौतें हैं । 
कोई उसे वीर रस कहते है और आनन्द देने वाली समभते 
हूं, लेकिन है तो वह दारू ही । ' 


5 कई लोग विषय-सेवन में आनन्द मनाते हैं। कइयों ने 
पांच सकार-सेवन से सुख समम रक्खा है अर्थात्‌ मांस, 
माद्रा, मेंथुन, मीन ओर मुद्रा में ही मोक्ष सानते हैं । उनमें 


पाप स छूणा ने करन के कारण ही ऐसी भावना उत्पन्न हुई हू (०० - -.. 


आसगदती सूच ( १७८६ ] 


हि 
इसी लिए शात्र में पाप की निन्‍्दां करन का विधान है । पाप 
की निन्‍दा करने वाला पाप में ग्रवृत्त नहीं द्वोता | इसी हेतु 


० 


खबिर भगवान्‌ ने कहद्दा-हम पाप की निन्‍्दानाही करते हैं । 


गह्दा करने से नये कम नहीं वँधते, इतना ही नहीं उससे 
पूर्व के किये हुए पाप कमे भी नष्ट हो जाते हूँ । सांप का विष 
मंत्र से उतर जाता है । मंत्र जपने पर सांप काटता तो. नहीं ही 
है, मगर चढ़ा हुआ विष भी उतर जाता है । इसी प्रकार गहो, 
पाप उतार ने का अमोध मंत्र है। गह्दों से सब प्रकार के पाप 
का अत्यन्त विनाश होता है आर नय पापी से आत्मा की 
रक्षा हाता ह। , 

पहले जो पाप किये हैं, वह बेरे मन्‌ से ही किये हैं। जब 
बुरे मन से पाप द्वोता है तो क्या अच्छे मन' से पाप नष्ट नहीं 
होगा ? अवश्य नष्ट देगा । पाप का नाश देनि के कारण ही 
शास्त्र में गहों करना कहा है । गहों से बालपन यानी अज्ञान 
मिथ्यात्व आदि दोष दूर होते हैं, जिससे पुराने पापों का नाश 
हो जाता है । 

आप सामायिक में “निन्‍्दामी, गरिद्मि! कहते होंगे, लेकिन 
धममंगुरु के पास ज्ञाकर भी कभी गहो की है ? गहो नहीं की तो 
क्या आपने पाप नहीं किया ? अगर पाप करते हो नो उसकी 


मह्दां क्‍यों नहीं करते ? जो भी पाप किये हों, अपने धर्मगुरु के 


2 


८0 भर के 


[ (७८७ |] ब .... स्थिर के प्रश 


आन 


चर 


हक. 


कि 3. ८. 
सामने स्पष्ट कह दो | इससे नये पापा, से बचांगे आर पहले के 
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पाप कटेंगे | ह " 
कई लोग कहते हं--पाप की -ओर से मन नहीं रुकता । 
शाश्न कद्दता है-मर्न को वश में करने का एक अच्छा दपाय गहीं 
है | मन में जो भी पाप आववे, उसे सन्त या अन्य किसी श्रद्धापात्र 
व्याक्ति के सामन खोलऋर कर कहदे | गद्दी करने के लिए सामने 
गुरु हों तो ्च्छी वात हैं । नहीं तो पति, पत्नी के सामने और 
पत्नी, पति के सामने भी गद्दी कर सकती है | अथवा किसी अन्य 
योग्य व्यक्ति को भी इसके लिए नियत किया जा सकता है। 
उसके सामने जाकर मन में आई हुई पाप की चात प्रकट कर 
देनां चाहिए । ऐसा करने से मन पाप की ओर जाते से रुकेगा 
अर धम काये अच्छा द्वोगा । । 
पूज्य श्रालालजा सदाराज़् पुक बात कहां करते थे | बहू इस 
प्रकार हं--एक श्रावक्र था। वह एक दिन सासायिकऋू करने बैठा 
मगर सामायिक में उसका मन नहीं रूमा। उसने सोचा-मुम्त 
से कोई पाप दो नहीं हो गया है, जिसके कारण मन सामाचिक्र 
में नहीं लग रहा है १? उसने आलेचना की, पर उसे अपने में 
कोई पाप दिखाई नहीं दिया। उसने सोचा-मुम में दो कोई पाप 
मालूम नहा दता लकेत मेरो पत्नी मेरा कमाया खझादो है और 
- भें उसका बताया खाता हूं। सभव हूँ उसने कोई पाप ऋह्ि 


पार ऋक्िया इ 


0१५ 
हक 


श्रीमगवती सूत्र । [ १७८८ ] 
और उसके पाप के कारण मेरा मन न लगता हों | वह उठकर 
अपनी सत्री के पास गया | उसने कहा-आज मेरा मन सामायिक्क 
में नहीं लगता । मैंनें आत्मालोचना की, मगर अपने भीतर कोई 
पाप नहीं मिला । तुमने तो कोई पाप नहीं छिया है ? 
स्री समझदार थी | उसने कद्ा-मेंने और कोई पाप तोः 
नहीं किया है, मगर एक पाप-अवश्य याद आता है | आज-घर 
में आग नहीं थी ओर में पड़ोसिन के घर-आंग लेने गई थी 4 
मने उससे बिना पूछे ही उसका एक कंडा -( छाणा ) छे लिया 
था । उसे चूल्दे में जछा कर रोटी बनाई थी । वह रोटी आपने 
खाई हैं, शायद्‌' इसलिए साम्ायिक में आपकां मन नहीं लगता । 
आ्रावक ने कहा-बस, इसी पाप के कारण मेरा सच ह 
सामायिक में नहीं छगा है । अब जाओ और उनसे क्षमा: मांग 
कर, ते जो बदला मांगें, देकर इस पाप को-दूर करो | 
: पृति की बात मानकर श्राविका पड़ोसिन के घर गई | पड़ीसिन 
से कहा-आज में आपके यहाँ आग लेने आई थीं। आग छेना-देना - 
तो रहता ही है, मंगर आप से बिना पूछे आपका एक कंड मैंने 
उठा लिया था । आपकी मंजूरी बिना कंड़ा लेने का मुझे अधि- . 
कार नहीं था | फिर भी मैंने ले लिया । उसे चूल्हे में जलाकर 
शेटी बनाई । रोटी मेरे पति ने खाई । इस कारण उनका मन 


१3 


सामायिह में नहीं छगा । अब में आपसे माफि मांगने आई हूँ। 


हक 


१७८६ ] स्थविरों के प्रश्नोत्तर 


मे माफी दो आर जो कुछ भी चाह, कड का बदुला लेकर मरा 
प मिदाओ। 


३ ५०4 


पड़ोसिन कहने छगी--आप मुमसे माफ़ी क्‍यों माँगती हैं, 
मे बड़े महत्व की बात बता रही हैँ। में इसके लिए आपका 
आभार मानती हूँ | निदान उसने बहुत आभार मानते हुए कद्दा- 
प्रापका पाप तो नष्ट हो ही गया, आपने हम भी पाप. से बचने , 
गी शिक्षा दी है । (88 2 ३० अंडे 
. समायिह में मन न लगने का कारण पाप की गहों न 
उुरना है। गही न करने पर सामायिक्र में केसे मन लग सक्नता हैं ९ 
पढ़ीसी के निमित्त से धर्म भी होता है. और पाप भी होता 
१ | अच्छा भाग्य होने पर द्वी अच्छा पड़ोसी मिलता है । 
बहू श्राविका गृहस्थ स्ली थी। इसलिए कह सकती थी कि 
आग जलाकर इतना आरंभ क्रिया, फिर ऊंडे का क्‍या पाप ! 
लेकिन श्रावक विश्वासघात करना-बिना आज्ञा किसी की चीज़ 
लेना उचित नहीं समभता । जिसका लेना अपराध है, उसका लेना 
पाप हे । इस पाप को त्याग करने वाले का कल्याण होता-है । 
... स्थबिर भगवान्‌ ने कट्दा है--हम संयम के लिए निन्‍्दरा 
फरते (। संयम के लिए निन्‍्दा करना बुरा नहीं हैं । अपने 
ध्यसन फी पोसने 'मोर दूसरे को हल्का बनाने के छिए निनन्‍्द्रा 
प.रना तो घुरा है, मगर झत्मा हो ऊँचा उठाने के किए ऋषने 


भोभगवती सूत्र [१७६० ] 
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दोषों की निन्‍दा करना अच्छा है | हाँ, भीतर भाव कुछ आर हों 
लेकिन ऊपर से निन्‍्दा करे तो भी घुरा है | मगर अपने या दूसरे 


के संयम के लिए निन्‍्दा करने में कोई बुराई नहीं है । पाप से 


बचने के लिए लिए निन्द्ता करो, पाप बढ़ाने के लिए निन्‍्दरा 
,सत करो | 
पहले कद्दा जा चुका है कि निन्‍्दा करने से आते हुए पाप 


[क 


। नहीं रुऋते, किन्तु इससे ओर भी फल होता है ।जितने भी 


कक ५ 


हूँ उन्हें क्रश करके निन्दा उनका नाश कर डालती है यों 


हक 


| दोषों के नाम अनेक है ओर सब का संग्रह करने से एक बडा 


विक 


पोथा तैयार हो सकता हैं, मगर जैसे बगीचे के सब वृक्षों ही 
गणना न हो सकने पर उनकी श्रेणी वना ली जाती है, इसी 
प्रकार सब दोषों की गणंना नहीं हो सकती, अतः पाप को पाँच 
श्रेणीयों में बॉट लिया गया है। वे पांच श्रेणियों यह हँ-मिथ्यात्व, 
अतन्रत, प्रसाद, कषाय और योग | ह 
उल्टी समभ को मिथ्यात्व कहते हैं । सांघु को असाघु 
ओर असाधु को साध मानना, धर्म को अध्म और अधम को 
धर्म मानना, देव को कुदेव और कुदेव को देव सानना मिथ्यात्व 
हैं। आज कई आदमी साधु को स्वयं ही असाधु बनाते है उत्तर 
पाप बढ़ाने में सहायक द्वोति- हैं | यह मिथ्यात्व का हीं प्रताप है। 
. किसी काम को बुरा सशमभतें. हुए भी त्याग नहीं करना 


अब्रत है । मिथ्यात्व छूट जाने. पर भी अन्त रद जाता है। ब्रत 


रा 
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[ १७६११ ५ .. स्थविरों के प्रश्नोत्तर 
लि च $ ० ले ८62 कप है 
आने पर अन्नत दूर द्वोाता है | बुरा जान करके भी जिसको त्यागा 
नहीं. वह अच्रत हैं । द्याव न करने पर उस बुरे काम के संस्कार 

आ द्दीजाते ह। ््ि 
हक बे कर कि ३० कप 
तीसरा पाप प्रमाद है । घुरे काम को त्याग देने पर भी 

पहले के संस्क्रारों के कारण गलती हो जाती है । इसी घलती का 
नाम प्रमाद है । असावधानी से पाप का आला ही श्रमाद 
कहलाता है। साधु ने सब पाप त्याग दिये, फिर भी उसे क्रोध 
ओर लालसा पैदा द्वो नाना प्रमाद हैं ।. इस प्रमाद को मिटाने 
6 ५ # डे ४ ७ 6 ८ े। रे 
फ्रे लिए दी प्रतिक्रमण है । जेसे घर की सफाई की जाती है, 
फिर भी उसमें कूडा-ऋरकट ही जाता है ओर उसे साफ करने 
के लिए ही दोनों समय माडू लगाई जाती है | इसी प्रकार सव 
पाप त्याग देने पर भी पूथे संस्कार से पाप ञआ ही जाते हैं । उन्हीं 
पापों को दृटाने के लिए प्रतिक्रण की आवश्यकता है | 


घोधा पाप कपाय है । जिन कार्मो से संसार की वृद्धि 
होती है, उन क्रोध, मान, माया और लोभ को कपाय कहते हैं । 
प्रश्न द्वाता हैं-कपाय के न छूटने से ही मिथ्यात्व, प्रमाद और - 
अन्नत है, ठो फिर फपाय को चौथे नंबर पर क्यों रखा है? इसका 
उत्तर यह ६ कि मिथ्यात्व, अब्नत ओर प्रमाद के हट जाने पर 
भी संब्बलन नामक कपाय शेप रह छाती है । इसोलए रूपाय 


फो घोथे नंपर पर कष्टा है। मिध्याल् हटने पर अरन्तानुवंधी 


भीभगवती सूत्र . :... [१७६३ | 


कपषाय नहीं रहता, अन्नत दूर होने पर अग्रयाख्यानावरण कपाय 
कट जाती: हैं आर प्रमाद का नाश होने पर प्रत्याख्यानावरण 
कषाय नहीं रहती । इन तीन कपायों का नाश दोने पर केवल 
सेज्वलन कषाय बचती है । 
पांचवां पाप योग है | बोतराग हेनि पर भी मन, वचन 
, काय का योग रहता है, लेकिन ज्ञानी इसे भी दोष मानते हैं| 
यों तो मन; वचन, काय के योग बिना कोई भी काम नहीं 
होता, इसलिए योग गुण भी है, पर जबतक योग है, तवतक मोक्त 
नहीं हो ता; इस अपेक्षा से वह दोष भी है । शुभ योग गुण या 
संबर में, भी है । | 
. यह पांच दोष मुख्य हैं । निन्‍ंदरा-गर्ा. करने: से इनको 
नाश होता. हैं । इस प्रकार, विचार करने से स्पष्ट हो जाता हैं:कि.. 
गहदो-सब दोषों का. नाश करने वाली: है । 
शास्त्र: में कषाय के चार प्रकार बताये हैं। उनमें से एक प्रकार 
की. कषाय तो पानी पर. खींची “जाने वाली लकीर के समान होती 
है | इधर खींची डधर मिटी । इसी प्रकार दीखर ने में तो क्रोध 
दीखता है, छेकिन भीतर. कुछ भी नहीं है. ।- ज्ञानी की अपेक्षा 
यह कषाय भी दोष ही है। यय्परि:यदह कषाय. खगे ,की सामभ्री 
पैदा करती है, लेकिन ज्ञानी की दृष्टि में स्वग भी तुच्छ ु 
.. ज्ञानी पुरुष कमी: ऐसी निन्‍्दा नहीं करते, जिससे किसी -को- 


. दुःख पंदा हो । वे दूसरों का. उठाने के रूए. आर अपने आप. 


हे 


न 


[ १७६३ ), ' स्थविरों के. प्रश्नोत्तर 


को उन्नत बनाने के लिए -निन्‍दा: करते है | डाक्टर भी. चीरा 
. छगाता है। ओर एक अनजान आदमी भी जीरा लगा सकता 


हैं। मगर दोनों की क्रिया में कितना अन्तर हैँ | यही अन्तर 
ज्ञानी द्वारा की गई तिन्दा में और अज्ञानी द्वारा की गई निन्‍्दा 
में भी है । यों तो संसार में भी पुत्र या परिवार का कोई आदमी 
भिगड़ता होतो उसे भत्ता-बुरा कहना हीं पड़ता हैं, उसकी निन्‍दा 
भी करनी पड़ती है । लेकिन देखता चाहिए कि उस निन्दा के पीछे 
कोन-सीं भावना काम कर रहीं हू? क्‍या मंदोदरी ओर विभीषण 
ने रावण की निन्‍्दा नहीं की थी? यह बात दूसरी है कि उनके 


, निन्‍्दा करन पर भा रावण नहीं सुधरा, ताकत व॑ अगर रावण 


की निन्‍्दा न करते तो वे; भी. राबंणं के साथ: ही दोषी माने 
जाते। डन दोनों ने रावण: की निन्‍दा की और निन्दा करना 
पाप भी माना जाता है, फिर भी कोई उन्हें बुरा कहता हैं. उन्हेंने 
निन्‍दा की थी, इसके. लिए उनकी निंन्‍्दा नहीं की जाती: 


शंकि उ ० किक रा टच जय अपर: 
. क्योंकि उन्होंने गुण बढ़ाने के लिए.निन्‍दा की थी “गुण बढ़ाने 


के लिए कडुंवीः दवाः भी पिलानी पड़ती है । संसार में किसी को ' 


कटठुक् बात भी कहनी: पड़ती, है । कहावत है-- 


कंडवी| बोली मायंड़ो, ।मिठा बोछा लोग | 


- माँ कडुवी बात कहती. है, लेकिन. द्वित के- लिए । इसी 


तरह ज्ञानी पुरुष निन्‍्दा करते हैं, लेकिन दवित-के लिए। 


बे 


ध्ीभमवती सूत्र - [ १७६४ ] 
अतएव ज्ञानपूर्वक द्वी निन्‍्दा करना चाहिए । अज्लांन और बाछ- 
पन को बरा समभ करें निकालने के लिंए निंग्दा करना हिता-' 
वह है । ह 

स्थविर भगवान्‌ कहंत दे--तुमने संयम लेकर पाप को 
* बुरा समझ लिया, तभी संयम्र हुआ | पाप को छुरा समभना 
पाप की लिन्‍्दा ही है और इस प्रकार निन्‍्दा से खेयम निकला । . 
. -. ज्ञौनयुक्त निन्‍दा करेन से एक छाभ और है । दोष की 
निनन्‍दा करने से आत्मा असंयम से निकलकर संख्य-माग पर 
स्थित छोाता हैं । ु 

यहां प्रश्न उठाया जा सकता है कि यदि ,निन्‍दा करने से 
आत्मा संयममाग पर स्थित होता है. तो सेयम और आत्मा एक :नहीं 
रहा । पहले संयम और-आतत्मा को एक ही कहा ह .।. इन दोनों 
बातें! की रूंगति केसे बैठती:है: ? इस प्रश्न के उत्तर में टीकाकार 
कहते हैं-यह बांत सममाने के लिए कही है। आत्मा कौ आत्मा 
के गुणों में ही स्थापना है। संयम आत्मा से अलग नेंहीं है, जिससे 
कि आत्मा के संयम में स्थापित करने की आवश्यकता पड़े। 
किन्तु आत्मरूप संयम ही आत्मा को प्राप्त हो ओर आत्मा रूप 
संयम ही आत्मा में स्थापित द्वो, इंसा उद्देश्य से यह कहा है 
निन्‍्दा करने से आत्मा असयर्म से निकल कर संयम-मागे भें 
स्थित होता है। कै ४ 


[५० किक 


[ १७६४ ]. ह स्थबिरों के -प्रश्नोत्तर 


८. 


जब. किसी को क्रोध आता. है तो उस के लिए कहा जाता 
हैं कि यह. आपे से बाहर,हो गया । लेकिन आप्े से .घाहर कैसे 
निकला ?.कीन किससे याहर निक्रत्ञा.? ऐसे प्रसंग पर यह भी 
कहा जाता हैं कि आपा मत गंवाओ, आपे में रहो । जब आत्मा 
में दुगुण आंते हैं, तब आत्मा अपने गुण से बाहर निकछ 
जाता है और जब गुण होते हैं तब वह अपने आपे में ही 
रहता है.। ह 
| दुगुणों को न द्यागना आत्मा से बाहर निहूलनां कहलाता 
है । राजीमती ने रथनेमि से कहा था-ठिक्रांन आओ ॥ क्‍या 
रथनेमि गुफा से बाहर निकल्ष गये थे कि राजीमती को ठिकाने आने 
' की बात कहनी पड़ी ? यह इसलिए. कहना पड़ा कि उनका 
आत्मा सेयमरूपी गुण से बाहर निकल गया 'था तभी -राजी- 
'मती ने उन्हें फटकार कर फंहा था ।" ४ 


हा ॥ ५ 


घिरथु ते नही कांमी |.जो ते ज॑वियकारणा | 


0] 


'. वंते इच्छमि ,आवेठं तेये ते मरण हते ॥ 


. है अपयश--क्रामी. | तुके घिकार है । रे 

राजीमती का यह कथन क्या रथनेमि की निन्दाः नहीं 
करता था ९ लेकिन इस कथन का आशय रथनेमि को संयम 
पर दृढ़ करना था। इसीलिए राजीमती ने कंहा-हे.अपयश-कार्मी ! _ 
तुमे घिक्कारं है, जो तू वमन किये को फिर अहण करना चाहता 


नम 


| 


3 
है । भला आदमी वमन किये की | 
और कछुंते ही घमन को देखकर प्रसन्न दोते 
पहले मुझे वमने किया । फिर मेने खेसार का 
तुमने भी संसार का वन किया फिर वसन किये की इच्छा 
करंते हो ! यदि तुकस रहा नहीं जाता तो मर कंयों नहीं जाता ! 
“मरना अच्छा हूं परन्तु बमन किये को खाना अच्छे। नहीं है । 


५4% 
2 
6 


._ स्थविर भगवान भी कहते हँ--यह निन्‍्दा संयम पर हंढू 
रहने के लिए है | सिद्धान्त में कहां है कि--7 | 
: धम्मे छंपडिवाइभो |... 
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...... अथोतु-रथनेमि घम से गिर रदे थे, पर निन्‍्दाने उन्हें धर्म 
पर स्थिर कर दिया । संयम तो. आत्मा दी है, आत्मा, से बाहर 
संयम नहीं है, पर आत्मा उससे -गिरता - था। उसे निन्‍्दा करके 
संयम पर दृढ़ कर दिया। इस अकार निन्‍्दा.एक्रान्त बुरी नहीं है । 


किक 


आत्मा जबतक आत्मा में ही रहेगा, तवतक कोई दुगुण 
न होगा । छेकिन आत्मा जब शरीर के दोष में जाता है तब कषाय 


न पिए 


- है. ४ ४ 


ने जानें दंना सयम दे । 


पी + प 


,.. 'निन्दा करने से आत्मा संयम में स्थित होता हे, इतना ही नहीं 
निन्‍्दा से संयम पुष्ठ होता हैं.। निन्दा] करने से-संयम को ताक़त 


ली] 


बंटती है। पाप की निन्‍्दा नहीं की जायगी तो संयम में निम्बलंता 


" ५ हि. ३:2० 
[ १७६७ -] ....स्थ॑विरा के प्रएनोत्तर 


उत्पन्न न होगी । जेसे शीशा को नोव मजबूत मानी: जाती हैं, 
उसी तरह आत्मा भ्री संयम से निश्चल होता हूँ । 


' स्थिर भगवान्‌ की घाते सुनकर का स्वरपी उतर झनगार 
सोचने लगे-यह ब्याख्या अश्र॒तपूर्व है। पहले बह सोचते थे.कि 
यदि ये सामायिक्त आदि को ओर उनके अथे को जानते ह तो 
हमसे अल्ा क्‍यों है? हममें मित्र केयों नहीं जातें ? लेकिन अब 
वह समझ गये. कि में इन्हें अपने में मिलाने योग्य नहीं. हूँ । में 
स्य॑ इनेंस मिलते योग्य हूँ। वे किस प्रकार स्थावर भगवान्‌ के 
साथ मिंलते है, इस बात का विचार आगे, किया जाता है |. 

.. “सतल्लंब,यह है कि अपने दोष. निकलते हों.अथोत्‌: पाप से 
बचाव होता हो तो निन्‍्दा,वुरीः नहीं है । पाप से बचने के एलिए 


रू 


भक्ती ने सी निन्‍दा की है । जेसे--.... , .... . 
घिक तेरों ज़ीवडा न.मभज़ता ,गोडिन्द को .।. 3. 
घिक तेरा तन धन घिक है जीवन को ॥ 
यह निन्‍दा हैं । यहां आत्मा को घिककार देते हुए आत्मनिंदा 
की.गई है कि--द्दे आत्मा ! तू: इस शरीर को पा करके भी 
आगर परमात्मा को-गोबिन्द को-नहींः भजता तो तुमे धिक्कार हैं। 
इन्द्रियों को गो! कहते दूँ । इन पांच इन्द्रियों के मालिक 
इन पर हुक्म चलाने वाला सन शेप! हैं। उसका इन्द्र स्थोत्त्‌ 
स्वासी आत्मा गोविन्द है। 


रःः | 


ओमगवती सूत्र . + ९७६८ | 


४ 


इस ग्रक्ार जो परमात्मा को न सजकर इन्द्रियों के ताबे. में” 
पड़ नया है, उसे घिक्कार दिया है। जिन्होंने इन्द्रियों को जीत 
लिया है, वह इन्द्रियों के गुल्लाम को कह सकते ह-तुमे घिकार 
है । ज्ञानियों ने अपना ध्यान परमात्मा में निश्चल करके फिर 
दूसरे को उपदेश दिया है.। वे कहते हैं... 


(ब 


जिनकी कगन राम जे नाहीं। ह 
ते नर खर कूकर शूकर सम, वृथा जियत जग माही ॥ 


मगर इस प्रकार की निन्दा या प्रताड़ना' कषाय पृथक नहीं 
की गई है । इससे आत्मा मेला नहीं होता । अतएब यह दोष 
नहीं, गुणरूप है | जो पुरुषआत्मा को भूल जाता है, उसे खर, 
कूकर आदि न कद्दा जाय तो और क्या कहा जाय ! तांत्पये यह 
है कि ज्ञानी जो निन्‍्दा करते हैं; वह दूसरों को उन्नत बनान और 
दूससें का अश्ञान मिटाने के लिए ही करते हैं । 


५ 


कालास्यवषिपन्न सानि को 
बाघ प्रापि _ 


मूलप|ठ-- 


ए्थ एं से कालासवेसियपृत्ते अपगरे . 


: संबुद्धे थेरे भगवंते वंदाते, णमसति, वान्दता- 
एमसितां एवं वयासी-एएसि एं भेते | पयाष॑ 
पुन्वि अन्नाएयाए, असवणयाए, अवेहियाए, 
अ्रणमिगमेएं, अदिट्वाएं, असुअंणं, अस्सु- 


आाषं, अविन्ञायाएं, अव्योगढाएं; अवोच्चि- 


न्नाएं, आणेज्जूढाणंं, अगुवधारिय्या्ण, एशपटूं 
' ना सद्दाहेए, णो पत्तइए, णो रोहंए । इयाण 
भेत ! एतासे पयाणं जाणयाए; स्वणयाए 


बाहए आंभगमण, ददिद्दुणग, सुआण, सुआएणं, , 


न 


श्रीभगवती सूत्र । [१६०४ _] 
विन्नायाणं, वोगढाणं, वोच्छिन्नाएं िज्जूढाणं 
उवधारिय्राणं एथ्रमट्ट सदृहामि,. पत्तियामि, 
रोएपि, एश्रमेयं से जहेये तुब्भे वदह। 
अणगारं एवं वयासी-सदृह्महि अज्जो ! 
पत्तियाहि अज्जो ), रोएहि अज्जों .से जहेय॑ 
 अम्हे वदामों। 
._ तऐएं से कालासवेसियपुत्ते अणगारें थेरे 
भगवंते वंदंह, नमसंड, वन्दित्ता नमंसित्ता .एवं 
वयासी-इच्छामि एऐँ मेंते.! तुब्भ ऑतेए 
चाउजामाओ पम्माओ पंचंमहन्वयाइ सपडिक 
मएं धम्मं उवसंपजित्ता एं विहरित्ताएं । . - 
अहासह देवाणाप्यपा ! मो पाडेबध करेह। 
तए एं से कालासवेसियपुत्तें अणगारे 
थेरे भगवंते वंद३, नमंसइ, वंदित्ता नमंसित्ण' 


घ 


[९८०१| ' ह ह बोध प्रातति दे 
चाउजा[माओ धम्माओं पंचमहव्वंइय सपंडिक- 
: भएं धंम्म॑ उवसेपजिता णं विहरति । तए एं 
से काछासवेसियपुत्ते अणगारे बहुणि वासांणे 
 सामनपरियाग पाउणइईं, पाउणित्ता जस्सद्वार 
कीरइ नग्मावे, मुंडमावे, अग्हाणयं, अदते- 
घुनणय, अच्छवर्य, अणोवाहणय, भूमिसेजो, 
. फूलहसेजा, कट्सेजा, केसलाओ, बंमचेरवासो, 
परघरपवेसो, लड्धावलड्धी, उच्चावया, गापकरगा, 
बावोस परिसहोवसग्गा अहियासिंज्जंति, तं 
_ अट्टं आराहेइ । आराहिता चारमेहि उत्ता-. 
सनंसासह [सद्ट, बुद़; सुत्त, पारानव्वुट, 
 सब्वदक्खपहीणे । है 
ससकृत-छाया-- ' 
. अत्र छः के सास्यत्रेषिकपुत्रोइनगार: सम्बुद्ध: स्वविरान्‌ भगवतो 


वन्‍्दें, नमत्याते, वन्दिता चमस्मित्या एबमवादौतृ-एतेषा भगवत्‌ .! 
पदानां पूवण अज्ञानतया, अश्रवतया, अवेधितया, अनभिगंमन 


भीसपवती सूच है [१६८०२ ] 
अद्ट्टानामू, अगश्रुतानामू, अस्मृतानाम्‌, अविज्ञप्तान मु, अव्याक्ृतानाम्‌, 
अव्युच्छिन्न नाम, अनियुदानाम्‌, अनवधारितानाम्‌, एप अर्थो नो 
श्रद्धितः नो .प्रतीतः, नो रुचितः | इंदानी भगवन ! एतेपां पदानां 
ज्ञानतया, श्रवणातया, बोबितया, अभिगमेन, दृष्टानां; श्रुतानां, 
स्मृतानां, विज्ञातानां, व्याकृतानां, व्युच्छिन्नानां, नियूढ नान'मृ, 
अबधारितान म्‌, एनमंथ श्रददधामि, प्रत्पेमि, रोचे-एचमेतत ततू ययैतत्‌ 
यूपम्‌ वयत | 

ततः ते स्थबिरा मगवन्तः कालस्यवेषिकपुत्रडनगार मेव 
ममादिषुः- श्रद्ेददि श्रायः प्रत्येहि आर्य: रोचस्त्र, ञ्रा्य: तदू यभैतद्‌ 
चर्य चदामः । ॒ 

ततः कालास्येवषिकपुत्रो5नगारः स्थविरान्‌_भगवतो बन्दते 
नमस्पति, नमस्थित्वा एवमवादीतृ-इच्छामि भगवन्‌ | भवतामन्तिके 
चतुरयमादू धमोतृ पद्ममहात्रतिक सप्रतिक्रमणं ध्ममुपसंपद्य विहत्तेमू | 

यथासुखं देवानुप्रिय, | मा प्रतिबन्धमू १ 

ततः सः कालास्यवेषिकपुत्री$नागारः स्थविरान्‌ भगवतो 
बन्दते, नमस्यति, बन्दित्वा, नमस्पिला चतुर्योमाद घर्मत्‌ पद्नमहात्रातिक 
सप्रतिक्रमणं धर्ममुपसंप्य विहरति | ततः मत काल्स्यवोषिकपुत्रो$नगार 
बहने वर्षा श्रामण्यपयाय प्राप्नोति, प्राष्य: ( पाल्यित्वा ) यस्‍यांव | 


[१६०३] ह 9 393: बोध:पंधि 
क्रियते नम्नमाव:, मुण्डभावः, अस्नानकंम्‌, अदन्तंवूपनकम्‌, अच्छन्रकण्‌ 
अनुपानत्क॑, भूमिशय्या, फलकशय्यां, काष्ठव्या, केशलछोचः, अह्मच्य- 
बास:, परग्ृहप्रवेश: लब्ध्ययलब्ध्रिः, :ठेन्चावचा प्रामकण्टका ह।विशति: 
पत्षिहोपसगो; अधिसद्यन्ते, तममाराधयति । आराध्याचरमै: अच्छवास- 
नि: श्वासि: एिद्व:, बुद्ध: मुक्तः, परिनेषृत्तः, छवेदुःखप्रहीणः । 
शब्दाथ-- जा 

( स्थबर भगवान का उत्तर सुनकर ) वह कालास्य- 
वेषिपुत्र अनगार बोध को प्राप्त हुए । ओर उन्होंन स्थविर 
भगवान्‌ को वन्दना को, नमस्कार किया। फिर कालास्य- 
वेषिपुत्र अनगार ने इस प्रकार कद्ठा -हे मगवन ! धन 
( पृपाक्त ) पदा का न जानने से, पहले सने ने हाने से 
बोध न होने से अभिगम न होने से, दृष्ट न होने से, 
विचार न होने से, सुने न होने से, विशेष रूप से न 
जानने से, कहे हुए नहीं होने से, अनिर्णी न होने से, 
उद्धव न होने से आर यह पद अनधोरण किये हुए तन 
होने से, इस अथ में श्रद्धां नहीं की थी, प्रतीति नहीं की. 
थी, रुचि न की रथ, ओर हे भगवन्‌ | अब यह : ज्ञान: खनन 
न लेने सं, बाध होने से, आभिगम होने से, दृष्ट होने - 
. से, चिंन्तित- होने से; श्रुत होने से, विशेष जान लेने - से, 


#ँ 


हि 
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।।  आक, 


कथित होने से, निर्णीत होने से उद्धत होने से, और इन 


ध्छ्ल 


पदों का अवधारण करने से, इस भथ में में श्रद्धा करता 
। पभतात करता हूं, राचे करता हूं । “ है भगवन ) आप 
यह जो कहते हैं सो यद्द इसी प्रकार है । 
तब उन स्थविर भगवान ने काज्ञास्य्रेषिपत्र अनगार 
से इस प्रकार कह्दा-हे आये ! हम यह जैसे कहते हैं, वैसी 
श्रद्धा रक्खो, प्रातेति रक्षत्बों, रुचि रक़्द्यो । ' 
: तब काल्ास्यवेषिकपुत्र अनगार ने स्थविर मगवात् 
को वन्दना की, नमस्कार किया ओर इस प्रकार बोले--दे 
भगवन्‌ ! तुम्दारे समिप चार मह्यात्रत वाला धर्म (छोड़कर) 


प्रतिक्रमण सहित और पांच महात्रत वाला धर्म प्राप्त करके 


पिचारने को इच्छा करता हूँ । 
(स्थपेर भगवान बाल)--द देवानुप्रिय |! जसे सुद्ध 
उपज, वैसा करो । बिल्म्ब न करो, वि 
तब काल्वास्यवेषिपृत्र अनगार ने स्थविर को बन्दना 
की, नमस्कार किया ' आर चार महाव्रत वाला धम 


, (छोड़ कर) प्रतिक्रमण वाला पांच महाव्रत रूप: धर्म 


स्वीक।र किया ओर विचारने लगे । उसके पश्मात्‌ काव्मस्य- . 
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[१६०४] _  .. : -बाधप्रस्ति 


वेषिपुत्र अनगार ने बहुत वर्षों तक साधुपन पाला. झभोर 
'जिस प्रयोजन. के लिये नप्नता, मुंदितता, स्नान न करना, 
दातीन न करना, छत्र न रखना, जूता न पहनना, जमीन 
पर शय्या क(ना, पाट पर शयन केरंता, काप्ठं पर शयन 
करना, केश लोच करना, ब्ह्मर्चय पूतेंक रहना, ( भिक्ता- 
के लिये ) दूधरे के घर जाना, लाभ ओर भलाभ (सहना) 
तथा अनुकल ओर ग्रतिकल्ल, हन्द्रियों के लिये कांटे के 
समान शब्दादि एवं बाइस परीपदर-उपसगर सहना,- यह 
सब किया, उस प्रयोजन को कालास्यवेषिपृत्र अनमार ने. 
आराधन क्रिया ओर वह श्रान्तिम उच्छवास -निःश्वातत द्वारा 
''सेड्ध हुए ओर सब दुःखों से होन हुए । 
। व्याख्यान-- _. _ है 

काल्ास्यवेषिपुत्र अनगार ने पहल ता जाश के साथ कहा 
था कि है खबिर ! तुम सामायिक्र आदि नहीं जानते, ढेकिन 
डनका हृदय साफ था। जब स्थविर भगर्वान्‌ ने उन्हें समझाया 
तो वे अत्यन्त सरल द्वे गयये। उन्हें बोध दो गया । 

मुनि को बोध दोगया, इस- कथन से यद्द प्रश्न खड़ा हो 
-सकता हैं कि मुत्ति पहले क्या मिथ्यात्वी थे ? मगर ऐसी: बात 
नहीं है। एक ही शब्द के अथ अनक होते है. । मिथ्यात्व हटने 


5 कम कक 


श्रीभगवतो स्तर | १८०६ ] 


पर भी बोध पाना कहा जाता है और विशेष ज्ञान होने परभी 
बोध पाना कहलाता है। यदोँ विशेष ज्ञान पाने का आभिप्राय 
है। अर्थात्‌ कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने विशेष बोध प्राप्त किया । | 
विशेष बोध प्राप्त करने का फल यहद्द हुआ के उन्होंने 
स्थविर भगवान्‌ को भक्तिभाव से वन्दन-नमस्क्रार किया इन्हें 
नमस्कार करते समय यह विचार नहीं आया कि में भगवान्‌ 
पाश्चनाथ के सम्प्रदाय का हूँ । में इनसे प्राचीन सम्प्रदाय का मुनि 
हूँ। उन्होंने सिफ यद्द विचार किया--मैंने स्थविर भगवान्‌ से 
बोध पाया है। यह मेरे उपकारी हूँ । इन्हें वन्दरन नमस्कार करना 


मेंरा धमे है । 
आजकल बवन्दना करने के संबंध में विशेष विचार नहीं 
रहा किसे वन्‍्दना करना चाहिए ओर किसे नहीं ? यह विवेक 
प्रायः चला गया है किसी को लोक-व्यवहार का पालन करने के . 
लिए राम-राम या जुद्दार करना अछग बात है, लेकिन धम गुरु 
को की जाने वाली वन्दना किसि कब करना चाहिए, इस बात 
का बोध इस बणन से हो जाता है । किसी के द्वारा तत्व समभने 
पर जंब यह विश्वास द्वोजाय कि यह सच्चे महात्मा हैं, तब उन्हें 
न्दन-नमस्कार करने में विछंब नहीं करनों चाहिए | अगर कोई 
पोल दिखाई दे तो इन्द्र के कुकाने पर भी नहीं कुकनो. चाहिए। 
किसके आंगे झ्ुकंनों चाहिए, यह बात व्यावह्वारिक दृष्टि 


जे 


से राणाप्रवाप के जीवन से ज्ञानी जा सकती है । राणा जंगल - 


[१८०७ ] ह ४ ,._,.. बोध पाप्ति 
जंगल्न भटके | घस के बीजों की रोटी ख़ाइ । सभी कुछ सहन 


(क 


किया, परन्तु बादशाह के सास सिर न कुकाया | राणा न ., 


हि 


अनेक कष्ट सहने पर भी बादशाह के सामने सिर न क्ुकाया 
मगर आज लोग गोवर.के पुतले द्वो रहे: हैं और कहते है-हंमे ' ' 
क्या है ! हमारे लिए तो सभी समान हू. । सभी को वन्दना 
करना अपना काम है । लेकिन शाघ्ल कददता है कि जिससे बोध- 

प्राप्त हो उसे नमस्कार करने - में किंचित भी आगा-पिछा मत 
करे और जिसमें दोष मालूस हो उसे किसी भी समय सिर न 
| भुकाओ । लोक-व्यवहार के लिदाज से, नस्कार . करने बाले को 

नमस्कार करना ही पड़ता है, लेकिन गुरुबुद्धि से नमस्कार करना ' 
दूसरी बात. है । इस प्रकार के नमस्कार का पात्र वद्दी हैं, जिससे 

बोध पाया हो ! यों तो नमस्कार करने वाले को राणा भी 

नमस्कार करते होंगे, मगर अकवर मालिक बन कर उनसे 

नमस्कार करंना चाहते थे | इसी लिए कष्ट सहन करने पर भी 

उन्होंने अकबर को नमस्कार नहीं किया । 

काल्स्यवेषिपुत्र अनगार ने स्थविर भगवान्‌ को बन्दना- 

नमस्कार करके कहा--हे स्थविर ! आपन इंन-वातों का जो- अथ 

बतलाया, यह पहले मेने नहीं जाना था । मेने यह अथे. देखा 
नहीं था, इसलिए जाना नहीं था । 


07४; 


देखना दो प्रकार का होता है--आंख से देखना ओर 
हृदय से देखना । मुनि कहते ह--मेने . मतिज्ञान आदि से नहीं 
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देखा था। मुभमें अज्ञान था, विशेष्ट ज्ञान नहीं था प्रथक 
स्वरूपज्ञान नहीं था। ज्ञान दो प्रकार का होता है-बस्तुज्ञान 
आर स्वरुपज्ञान । वस्तुज्ञान साधारण द्वोता हैं ओर स्वरुपन्नान 


5 ७ 2] बल हड ०० 
विशेष होता है । मुझे स्वरुपज्ञान नहीं था, इस कारण मेने 


आपका बताया अथे नहीं जाना था 
कोलास्यवेषिपुत्र मुनि ने स्थविरं भगवान्‌ से फिर कहा- 
३ है / जे कप जा ३ 
कच्चे ओर सच्चे माणिक के भेद की तरह सुमे विषेश ज्ञान 


नहीं था | मुझे साधारण ज्ञान ही था । आपके बताए हुए अथे . 


के स्वरूप को में नहीं जायता था । इसी से मैंने कहा कि आप 
सामायिक आदि नहीं जानते । जब आपने अथे बतलाया तब 
में समझ गया कि वास्तव में में नहीं जानता था, बल्कि आप 
ही जानते ह। ्ै 


यहां कालास्यावेषिपुत्र की सरत्ञता ध्यान देने योग्य है । 
सच्ची बात स्वीकार करने में उन्होंन देर नहीं लगाई ओर अपना 


अज्ञान स्पष्ट शब्दों में रवीकार किया । आज तो घधमम्म के कामों 
में मी कपट चलाया जाता हैं। मगर आप दूसरे को देखने न 
जाइए, आप अपना सुधार कीजिए | यह संसार हू । इसी 
तरह चलां करेगा । 

भव-सागर को तिरने के लिए ज्ञान की अनिवाये आव- 
श्यकंता है । लेकिन तिरने का काम दो प्रकार से हो सकता ह्ै। 


+ 


$ 


[ १६०६ ] /।... बोध प्राप्ति 


प्रथेम यह कि खय को ज्ञान हो और दूसरा यह कि जिसे ज्ञान 
हो उस पर विश्वास किया जाय | खुद को हीरा की परख न 
होने पर भी जोहरी के विश्वास पर हीरा खरीदा जाता है। अगर 
स्त्रय॑ को ज्ञान होतो अच्छी बात है, नहीं तो ज्ञानी: पर विश्वास 
करो । लेकिन जिस पर विश्वास करना हो उसकी जांच पहल 
कर लेना चाहिए की यह कहीं धोखा तो नहीं देवा ? अगर यह 
मालूम हो जाय कि वह घोखा देता है तो उससे दूर ही. रहना 
चाहिए । यह जानते हुए भी, कि यह धोखा दे रहा है, उसके 
जाल में-नहीं फैंसना चाहिए | जब देख लो कि इसमें ज्ञान है 
ओर निस्वाथभाव है, तब उस पर विश्वास करो । पोल देखते 
हुए भी किसी को नमस्कार करना स्तये डूबना और दूसरों को 
डुबाना है । 

कालास्यवेषिपुत्र-कहत हैं-पहले:में इन पदों का अथे नहों 
जानता था । आपने जो अथे बताया, वह मुझे मालूम नहीं था । 
यह अथे मेरे सुनने में ही नहीं आया था तो जानता कैसे ९ 
यह अंथ नहीं जानता था, इसलिए मुझे वोधि नहीं हुई थी। 


अवोधि का अंथ धम को पाना है | तो क्या कालास्यवेषि- | 
पुत्र मुनि ने धर्म नहीं पाया था ? इसका उत्तर यह है कि उन 
भगवान्‌ पाश्वताथ के खबिर से घस तो मिला था, मगर उसमें 
भगवान महावीर के सिद्धान्त की जो विशेषना या गई : है 


अभगवती सूध ६ (८१० ] 

ए्‌ | | निदिलल + अिलिक | डे हु 
घ॒र्म का जो रहस्य भगवान्‌ मद्दाबीर ने वतलाया है, वह . में नहीं 
जानता था। अथवा मेरी बुद्ध इतनी तीक्ष्ण नहीं थी कि इन 


पदों का अथ समझ सकती । इसलिए इन पदों का विशिष्ट 
अथ मुझे मालूम नहीं था । | 

बुद्धि के संबंध में शाब्य में एक उदाहरण दिया है । एक 
बुद्धि घी की बूंद के समान होती है, जिसे पानी में डालो तो 


हज ८ 


वंसी बनी रहती हैं । फेलती नहीं हैं । एक वाद्धि तेल की वूंद्‌ 


है ८ किक 


के समान होती है, जिस पाना म डाज्ञा जाय ता एकदम फल 


जाती है। तात्पये यह है कि बुद्धि जीतना सुने उतना ही धारण 


[३] [क। [0] किक 


करती है ओर किसी की बुद्धि सुने हुए में फेलाव करती है । 
० हक ० ह< ७ बच न्क ५ 

मुनि कहते हं-यह अथ मेने सुना नहीं था और इस 
अथे का साक्षात्‌ दशन भी नहीं हुआ था। 

किसीने स्वप्न में गाय देखी | वह गाय कल्पना'मात्र थी । 
लेकिन प्रातःकाल उठने पर सामने गाय खड़ी देखी । यह स्वप्न 
म देखे का साज्षात्‌ दशन कददलाया । 

/ हे पे चर ही  च ७ आर ८९ हर 

मुनि कहते हं--मेंने यह अथे स्वप्न में देखने की तरह भी 
नहीं देखा था ओर साक्षात्‌ भी नहीं देखा था । हमने.यह अश्े 
गुरु आदि के मुख से भी नहीं सुना था । अथवा शब्दें। का अथे 
हमारे ज्ञान में नहां आया, इस कारण [ाशष्ट बाध नहीं हुआ। 
अथवा इन पदों का अथ गंभीर समझ कर आर मम में विशिष्ट 


बुद्धि न देखकर गुरुजी ने इनका अथ मुझे समझाया नहीं था |. 


| 


3 न 
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[१5११] ' क्ँ - बोध प्राति 

शिष्य की शक्ति देखकर ही कोई विषय उसे समभाया 
जाता दे माता, बालक को डसकीं इँगढी पकड़ कर. चलाती है, 
लेकिन अपनी चाल में उसे नद्दी चलाती, व्रन, बालक की चाल 
, में बह स्त्रयं चलती है क्‍योंकि वालक में माता की चाल में चलने 
की शाक्ति नहीं है। आगर वह बालक से अपनी हम्बी डगों की 
तरह डगें रखबाए तो बालक की मुसीबत हो जाए। 

इसी प्रकार शिष्य क्री बुद्धि प्रचलन हो तो गुरु उस अपने 
बराबर का ज्ञान सिखा कर उस पर भार नहीं छादता ' वह शिष्य 
की ग्रहण और घःरणा करने की शक्ति देखकर थोड़ा-थोड़ा ज्ञान' 
सिद्याता हैं। कालास्यवेषीपुत्र मुनि कहते ह--शायद सुर में 
अधिक बुद्धि न देखऊर गुरु ने यह गंभीर अथे नहीं बताया दोगा | 


उन्हांने उस समय यद्द अथ नहीं बंताया तों अच्छा किया । संभव 
हूं, उस समय बता दस पर भा सरा समझे म न आता । 


संसार से ऐसे भी लोग है जो खा जाते हैं आर लात भी: 
मार जाते हैं । जिस काड़ से छाया लेते है, उसी झाड़ को, काट 
डालते है । जिसको सहायता पाकर बढ़े हं,“उसी को मिटाने पर - 
उतारु हो जाते है। ऐसे कृतन्नो की कमी नहीं हैँ । इस प्रकार की - 
कतप्नता आने पर प्रामाणिकता नष्ट हो जाती हैं । आप -क्लिसी 
अध्यापक से पढ़ें हांगे, पर आज आपको उसक्रा स्मरण है 


« सान्चाप ने आपका पाछन-प्ोषण किया, उनका उपकार याद 
आता है ? 


अीसगचती सूत्र [ १८१२] 

जब आप में शक्ति नहीं थी, आप जर्मान पर बेठ भी नहीं 
सकते थे, उस समय अगर माँ-बाप आपकी न डठाते तो आपकी 
क्या दशा होती ? अगर आप माता-प्रिता के उपकार को याद 
नहीं करते तो इससे बड़ी क्तन्नता ओर क्या हो सकती है ? 

जब आप चल नहीं सकते थे, खा नहीं सकते थे, अपनी. 
रक्षा आप नहीं कर सकते थे, और, लाज भी नहीं थी,. उस : 
समय मॉँ-वाप न होते तो कॉन रक्षा करता ? मॉ-बाप में दया 
थी, इसकिए उन्हेंन पाला-पोसा । जिस दया के कारण आप 
पल-पुस कर इस .अवस्था में आये हैँ, वही दया: करते आज 
आप का माथा उनकने लगता हैं। मौ-बाप में दया का लेश 
भी न होता तो वे बच्चे को सार क्यों नहीं डाछते ? था क्‍यों न 
जीवित ही गाड़ देते ? मगर उनमें दया थी, इसी कारण आप 


8. 


पल हूं । जिस दया से आप जावत रह सक, उस अगर भूल 


हि. 


जा५ ता यह बड़ा भारा कृतन्नता हागा । 


कालास्यवेषिपुत्र मुनि स्थविर से कहा था-आप सांमा- 

यिक आदि नहीं जानते | “छोहे की छुरी पारस को काटने चली 

पर वह सोने की बन गई । ? यदह्दी कहावत इन मुनि पर चरिताथ 
हुई | मुनि ने आक्तेप किया था, मगर बोध पाया । 

८ ऊ्टेः ० अप श जे कप का 

मुनि कहते ईं-आपने जो अथ कहा, उसे पदले न. जानने 

का कारण यह नहीं था कि मुक पर गुरूजी की कृपा नहीं थी । 


[ ८४३]. न्‍ -“ बोघ प्राप्ति 
डिल्तु उन्होंने जितनी मेरी शक्ति देखी; उतना वोध दिया । मगर 
आज मुझे जो विशेष बोध मिला है, उसका कारण गुरूजी 
दिया हुआ सामान्य बोध है । उस सामान्य बोध के: प्रताप 


हा आज़ स वशूष बाघ भआाप्त कर सका हू | 


५५ 
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ग विशेष वस्तु मिलन पर सामान्य चीज़ देने वाले को 
भूल जाते है । उदाइरंणाथे-माता ने सामान्य भापा -सिखाई थी 


०." 


आर जब, मदरस से गय, ता बहा: व्याकरण .स॑..पररसाजत भाषा 


पढ़ने को मिली | क्या .उस समय माता को .इसलिए मूखे कहना 
उचित द्ोगा क्रि उसने इस प्रकार की भाषा नहीं सिखाई १ उस 


समय यही विचार होना चाहिए कि आज में जो विशिष्ट भांषा 
सीख रहा हूँ, वह साता की दी हुई सासान्‍्य भाषा की ही. बदो- 
लत है । अगर साता ने साधारण भाषा न सिखाई होती तो 
आज विशेष शिक्षा कैसे पा-सकता.था ४, अर 


/ मा 
न 


एक बगीचे में तेज धूप पड़ रही हैं। उस समय वृक्षों: को 
, संभांला न जाय तो वृक्ष सूख जाएँगे । मांठी ने करुणा करके 
उत्त वृक्षों को लोटा-लोटा जल दिया, जिससे :बृक्ष जलने से 
वच गये और जीवित रह सके । फिर सावन-भांदों आये । 
उस सयय पानी .की कड़ी लगा गई । उन्हीं बृक्षों के पास से 
नालियां बहने लग्मीं.। माली . यह : देखकर कइने. लगा-मैंने तो 
इन वृक्षों को ज्यादा कुछ. दिया नहीं था । सिर्फ एक-रक लोटा 


धीभगवतताी सूत्र [ १८१४ | 
पानी दिया करता था ।.परन्तु मेघ कितना उपक्ारी हैं कि उसने 
इतना जल बरसा दिया ! - ५ 


0 


साली का कथन सुनकर जृक्ष बोले-हे माली छुम एसा 


कक 


न सोचो | यह मूसलधार पानी तुम्दारे लोटे भर जल की समता 
कदापि नहीं कर सकता । तुमने उस कठिन सें .हमें जल दिया 
था, जब हम जलन रहे थे, सरने की तैयारी में थे । उस संमय 
तुमने लोटाभर जल न दिया होता तो हम सूख जाते और आज 
यह पानी हमें सड़ा डालता । वी का पानी सूखे पेड़ को सड़ाता 
है, हरा-भरा नहीं बनाता । इसलिए हमारे ऊपर तुम्हारा महान्‌ 


उपकार है । चन्ता न करा | 


. यह आलंकारिक दृष्टान्त' लोकिक और छोक्ोत्तर-दोनों 
पक्षों में घट सकता है । इस दृष्टान्त के अछुसार माता-पिता 
पहले बालक की शक्ति देखकर शिक्षा देते हैं । मगर आगे विशिष्ट 
शिक्षा पा,कंरके डस सामान्य शिक्षा के मंदत्व को भूलना नहीं 
चाहिए । वही आगे की समस्त .शिक्षा की नींब है । इसलिए 
माता-पिता के प्रति कृतज्ञं भी होना चाहिए | शिवाजी. एक 
सिपाही का लड़का था ! आगे चछकर वह एक .बड़े राज्य का - 
स्वामी, बना । उसके संबंध में प्रसिद्ध है क्वि-शिवाजी न होते -. 
तो.सुनत द्वात हिंद की ।! पर मूलभूत सामान्य शिक्षा देने वाली “ 
डसकी माता जीजाबाई का उस पर उपकार है या नहीं ? अगरः 


[ (८१५ ] : बोच प्राप्ति 
साता की दी हुई सामान्य शिक्षा इसे न मिली द्देती तो च्‌ह केसे 
उन्नत वन सकता था ? जीजाबा३ ने शिवाजी को कुछ हद्वी शिक्षा 
दी होगी, फिर भी शिवाजी उसका अलन्त उपकार मानता था | 
इसी प्रकार कालास्पवेषिपुत्र अनगार भी स्थविर भगवान्‌ से. कह 
रहे द--गुरु क्री कृपा से मुके सामान्य बोध मिला था, सी के 
प्रताप से आज में विशेष बोध प्राप्त कर सका हूँ ।-अतएव में 
शरु का ऋणी हूँ । ह हल 
आपको विशेष ज्ञान देने वाले संत का समाग्म श्राप्त न. 
हो और सामान्य ज्ञान देने ब्राले सेद पुरुष दी मिलें, तब भी. 
आपको उस सामान्य ज्ञान से .अरूचि तो नहीं होनी चाहिए ।. 
आपकी सममना चाहिए कि सामान्य ज्ञान देने वाले संत होने- 
पर भी वे तीथकर भगवान्‌ की ही बाणी सुनाते हैं। बड़े संत के 
मिलने पर आप जैसे सामान्य संत को भूल जाते हैं, उसी अचार 
तीथकर मिल जाने पर आप आंचांय को भी भूल जादगे ? 
ताले यह है कि विशेष ज्ञान प्राप्त होने पर. सामान्य जान और 
सामान्य ज्ञान देने वाले को न भूले। सन्‍्हों झी हद सका 
कल्याणकारी है। 


कप बट न री 
सुनि कहते हं-मेंने इस पदों के एड-रे ऊंट झा अंग 
क्र . कप मर. न मिल फाओ ् 9 
नहीं सुना था । मुझे गुरु ने इन पदों ऋ अड अ्ट्रिइ ऋत्ासा 


करके नहीं समझाया था। उन्होंने राखत्ध अर समन्धया 


पर] 
जिसकी जतोलतन खाया फिफलिक ++--- हिल 


_झ्रीभगचती स्तन [१८१६ ] 


हिल 


जी व कल 8३ पा ! 
बस्तु को समभाने के दो तरीके हूँ | प्रथम तो इस तरह 
सममभाया जाता है कि खपतज्ञ की स्थापना करके विपक्ष को हटाया 
जाय ओर दूसरा तरीका “यह है कि सिफे स्पक्त का स्थापन 
€ ९, हि छ७ छए७ | 0) कप 
करके ही समझाया जाय । दोनों में मूछ वरतु एक द्वी होती है, 
सगर पहला तरीका विपक्ष से सावधान कर देता है और दूसरा 
८ 25 श्े कप 7 आल ० जप कक बिक 
तरीका स्वपक्त ही बतलाता है। जैसे जोहरी अपने लड़के को 
सच्चे और झूठे दोनों प्रकार के रत्न वतलाता है, जिससे बह 
७ अब पे हर तने बज 
ठगाई से बचा रहे । जब लड़का सच्चे रत्नों में से कूठे को अलग 
० छ डे पु बिक 3 ७ कै जि ््‌ जि 
छांट देता है और भूठे रत्नों में से सच्चे को अलग कर लेता है, 
तब जौहरी समभता है कि अब लड़का होशियार हो गया और 
कंहीं ठगा नहीं जा सकेगा । इसी प्रकार डपदेश भी दोनों प्रकार 
का होता है । 
काल्स्यवेषिपुत्र मुनि कहते हैं--गुरु ने मुझे स्वपक्ष सम-. 
माया था। पहले-पहल शिष्य की स्वपक्ष ही समभाया जाता है 
और पिशेष बदिध होने पर. विषक्ष का निरास करता बतलाया 
जांता हैं। उस समय गुरु ने सुर में विशेष बुद्ध नहीं देखी. 
थी, अतएव ब्रिपज्ञ का निराकरण नहीं समझाया था में केवल. 
स्वपक्त की स्थापना ही सीख सका:था ॥ 


कोई भी बड़ी चीज खाना: द्वो तो सारी की 
४ ०, 6५ 6 कप € न । 
नहीं दूसी जाती | डुकड़े करके खानी पड़ती हैँ । इसी प्रकार 


*५ ह 


[ (८१७ ] न्‍ “बोध प्राति 


सारा ज्ञान पकदम नहीं दिया जा सकता । ज्ञान रूंपी' महा- 
सागर का थोडा-थोड़ा ही अरश लिया जा सकता है-। माता, 
बालक के मुँह में बढ़ा कौर नहीं देती, छोटे-छोटे कोर देती दे । 
इसी प्रकार गुरु भी शिष्य को एक साथ बहुतनसा. ज्ञान नहीं . 
दे सकता । ग्रहण करने की शिष्य की शक्ति के अनुसार ही ज्ञान 
दिया जाता है। कालास्यवेषीपुत्र मुनि कहते. है--मुझे अपनी - 
शक्ति के अनुसार थोद़ा-थोड़ी ज्ञान ही मिला -था, इस कारण 
मैंने इस पदों का विशेष अथ नहीं जाना। 


साधारण आदमी ज्ञान प्राप्त कर सके, इस अभिष्राय से 

ज्ञान, ढुकड़ें-दुकड़े करके समझाया जाता है । जैंसे भगवान्‌ की 
दासागर-सी वाणी में से दशवैंकालिक आदि सूत्र डद्घृत किये... 
गये | लेकिन थे बड़े हैँ इसलिए उनमें ते भी कुछ और डद्घृद 
किया जाता है । मुनि कहते हई--मुरु ने झुके उस सहासायर 


अलग-अलग हिस्से करके नहीं समझाए थे--वड़ी दाद ही विशेष 
व्याख्या नहीं सममाई थी | इस कारण इन पद्चों ऋ में यह अथे 
जो आपने अमीा बताया है--दईीं समझ सज्ञ था ! यही कारण 


है कि आपके बताये अथ हो पहले में घारण नहीं कर सका था। 





यही कारण है कि आपक्नी अर. में छक्के ऋद्धा, अवीति और - 


रुचि नहीं हुए थी। 


क्ीभगवती सूत्र . 6 ( १८८ ] 
हक पक. ४ बी कर ; 

काल्ास्यवेषीपुत्र मुनि को जिन-भगवान के वचन पर श्रद्धा 

तो पहले ही थी, किन्तु जिन-बचन का जो वर्णन उन्हेंन स्थयिर 


भगवान से सुना, वह पहले- नहीं सना था | इसी कारण उन्हें 
इन बचलनों पर श्रद्धा नहीं हुई थी । 


<. (ः 6८५७, 3५ ८ ' भ्छ 
मलक काय श्रद्धा श्रवात आर राच स॒ हुआ करता हूं । 
हक ५ ० ४० कर ७ डे ८५ रा 
बामार का दवा दुन सं पहले, वद्य का कतव्य है कि बह दवा के 


शी ्‌ 


विषय में वामार की श्रद्धा पेदा करे । बीमार को दवा देने के 
प्रति श्रद्धा न होगी तो दवा ठीक काम नहीं करेंगी । बीमार को 
यह श्रद्धा होना आवश्यक है कि इस वेय की दवा मेरा रोग 
मिटा देगी | तभी दवाई अपना पूरा असर दिखलाएगी । जिस 
बीमार को दवा पर श्रद्धा नहीं हैं, वह प्रथम तो उसका सेवन 
ही तहीं करना चाहेगा, अगर सेवन करेगा भी तो विशेष लाभ 
नहीं उठा सकेगा । 

' काल्नास्यवेषिपुत्न कहते ६--मुझे पहले आपके बचन पर 
श्रद्धा नहीं हुई, प्रतीति भी नहीं हुई और रुचि भी नहीं हुई । 

जिन-बचन केसे होति है, इस विपय में कहा5हैः-- 
सुच्चा पःडेचजति तवे खतिमहिंसय । 

.,. अ्थातू--निन-ब्रचन वह है, जिन्हें सुनकर तप; क्षमा 
और अट्दिसा ी प्राप्ति द्वोती है । ह 


[ (६१६ ] : . बोध प्राप्ति 

भोले छोगों को भ्रम में डालने के लिए लोग अंपने कल्पित 
बचनों को ही ज्ञिनवचन कह देते हैं। लेकिन आप जिनवचन 
की विशेष परीक्षा न कर सकें तो कम से कम इतना तो देख 


लिया करें कि जिन से तप, दया, क्षमा ओर इन्द्रियों का जीतना 
आवे, वे जिनवचन हैं, और जिनसे यह न आधे वह जिन-बचत़् 
नहीं हूँ । इस प्रकार की परीक्षा से जब आप जिन-बचन का 
निश्चय कर लें तो उन पर श्रद्धा, प्रतीति और रुचि भी 
अवश्य लावें। 

ज्ञानप्राप्ति के लिए कुछ अधिक नहीं करना पड़ता, केवल 


3. 


अपना विकार मिटाना होता हैं । ज्ञान का अथे केवल पोथी 


पढ़ना नहीं है, किन्तु विकारों का नाश द्वी ज्ञान का अथ है। 
जो रोग बहुत दंवा से जाते हैं, बद्दी अगर थोड़ी. दबा से चले 
जाए तो कया हज है ? इसी प्रकार जो विकार बड़े ज्ञान से 

्ध च ८५ ८ 


जाते हैँ, चद्दी अगर तप, दया, क्षमा ओर इन्द्रियीनिम्नद से जाते 
हैं तो क्या बुरा है ? इसलिए जिन वचनों से तप, दया, क्षमा 
इन्द्रियनिप्रह आदि शुरण पदा हों उन्हें जिन भावान्‌ का बचन 
समभना चाहिए ओर उन पर श्रद्धा, प्रतीति तथा' रुचि: लानी 
चाहिए | ऐसा ऋरने पर ही इन बचतों से लाभ उठाया ज्ञा 
सकता है । 

दवा रोग मिटाती है, रोग पर झम. करती. है, केकिन ज्ञान 


आर हल 
+स रोग पर काम आता हूँ ? पहले उस रोग को पहचानों । 


शीमग्रचती सूच | [ १६२० ] 
किसी पर राग होना, किसी पर द्वेष दाना, छिसी को देख कर 
क्रोध आंना, इत्यादि आत्मा के विकार रोग हैं । दया, छ्वमा 
आदि से इन रोगें की चिकित्सा द्वोती हैं। जब क्रोध आए तो 
क्षमा का सेवन केरो, काम डत्पन्न हों तो तप करो और किसी 
को दुखी देखो तो दया की दवा छो । बस, आप के यह रोग 
मिट जाएँगे । 


हं ज्ञान प्राप्त हो जाता है, उनकी आदत ही कुछ ओर 

हो जाती है | वे क्रिसी ऊपरी बात से प्रभावित नहीं द्वोति बरन्‌ 
तत्त्व का विचार करते, है| वे अपनी भूछ. को सहजभांव से 
स्वीकार कर लेते हूँ | कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने ऐसा ही किया । 
वे कहन लगे-आय |! आपने जो बात्त बतलाई, वह भत्ते पहले 
नहीं जानी थीं, अब आप से सुनकर में उन पर श्रद्धा, प्रतीति ओरे 
रुचि करता हूँ । अब में आपके बतायें अथे का पूर्ण विश्वासी 
हुआ हूँ । आप का बताया अथ मेरी रग-रग में रम गया है। 
कालास्यवेषिपुत्र की बात सुनकर स्थविर ने कहा-आये ! 

अगर यह बातें तुम्हें ठाक लगी हों वो इन पर श्रद्धा करो, श्रतीति 
करो ओर रुचि करो | हमने आपके ऊपर दबाव डालने के लिए 
कुछ भी नहीं कहा है ।न अपनी घिद्वता दिखाने के लिए ही 
कहा है | मेने आत्मकल्याण की ही बात कही है ओर वही बात 
कही है, जिसके विषय में हमें आत्मसाज्ञी से विश्वास हुआ है । 


बन 


[ 5२१] 
झगर आपको भी मेरी वातों पर विश्वास हुआ हैँ तो इस पर 
श्रद्धा, प्रतीति ओर रूचि करो | 


9 
/ 


बहुत से लोगों को इतनी ही श्रद्धा होती है कि यह बात 
कप है. 


मद्दात्मा कहते है, इसलिए इसे सुन छो-। सगर :जिंस बात पर 
विश्वास दो जाय, उस पर उन.महात्मा की तरह शदा्धा, प्रतीति 


हर ०] ४, छत 6, 
ओर रूचि रखनी चाहिए। जिसमें चह बात सुनी :है, उसका 
हृदय वत्त जाना चाहिए । व्याख्याता के लिए भी इचित हद क्लि 
जब बह फिधा बात पर ख्य श्रद्धा, श्रतात आर सर्च कर ल्ने 


३१॥ 
5 
/ण१ 


तत्र बह दूसरों को बंतावे । आज के उपदेशकों में यह कसी 
लेकित यह वात आज़ के उपदेशकों की -कह 
शात्र की कद्दी हुई हैं। अतएव इस पंर न्रद्धा 
लाओ | अगर मुभमे विकार होंगे तो में भोगूँ: 
तो ज्ञानियों के हूँ । स्थविर भगवान्‌ 
वेषिपुत्र मुनि से ही नहीं कही हूं, 
है । अतएवं इन पर विश्वास हआ हो हे 
आओर रूचि करो। ० 


|! 
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विचार कर बड़ी प्रसन्नता हुई हि ऋइ 
आर इनका अलनुप्रह / ऐसे महात्या झो छाइकर मुन्हें ऋ 


डर कि 45, ब्, 
रहता वाचद नहा हूं विचार ऋर मात से स्थाइर 5 न 


श्रीभगवती सूत्र ४५ ४ . [ १८२२ ] 
को बन्द्न-नमस्कार किया और कहा-दे स्थविर ! आपने मुझ 
पर बड़ी कृपा की | मुझे नया तत्त्व सिखलाया । मेने वो आप 
से यह कहा था कि आप सामायिक नहीं जानते, लेकिन अब 
मालूम हुआ कि आप ही सामायिक आदि का ठीक अथे समभते 
हैं। आपने मुझे भी इनका अथे समझाया और कद्दा-आये ! 
यदि तुम इस अथ को ठीक समझते हो तो इस पर श्रंद्धा, 
प्रतीति और रूचि लाओ । मेंने चार महावूत रूप अप्रतिक्रमण 
घम स्वीकार किया है । अब मेरी इच्छा है कि उसे बदुछ कर 
पांच मद्दावृूत और सप्रातक्रमण रूप धर्म स्वीकार करूँ। 


प्रश्न उठ सकता है कि जब चार महात्रतों से काम चल 
सकता है, तब पांच मद्दात्रतों की प्ररूपणा करने की क्‍या आव- 
श्यकता थी ? अगर पांच महात्रवों से ही काम होता .है तो क्‍या 
चार महात्रत वाले मुनि मोक्ष नद्ीं जाते ? क्या भगवान्‌ पायश्थनाथ 
यह नहीं जानते थे कि पांच महात्रतों से ही मोक्ष मिलता है, 
में चार ही महात्रत किस प्रकार बतलाता हूँ ९ 


इस प्रश्न का विशेष विचार उत्तराध्ययन सूत्र के केशी- 
गाँतिम-संवाद में हैं। उसी के अनुसार यहां भी कुछ विचार 


किया जाता है । पहले यह देखना चाद्विए कि मद्दाब्रत किसे . 
कहते दे ? जो अर॒त्रत की अपेक्षा बड़े हों वह महात्रत कहलाते 
[4 ७ २. 


हैँ मद्दात्रत कहने से यह स्पष्ट है कि छोटे भी ब्रत छत हैं ।, 


आम 


2023 


[१८५३] है बोध प्रा 


+ 
श्र 


अगुन्नत हे, तभी मद्यान्नत हँ और मद्दाब्मत हैं तभी अखुज्नद 
भी हूँ | दोनों में से एक न हो तो दूसरा भी नहीं हो सकता। 
छोटे वृत हैं तो सही, मगर अलबन्त बेराग्य दांने पर डन्स 
पदकर जो अत स्वीकार किये जाते हैं, उन्हें मह्ान्नत कहते है । 
पह महयत्रत व्यापक हैं ।.किसी वर्श, जाति या वगे का इस पर 
आधिपत्य नहीं है । किसी भी जाति का, किसी भी बर्ण का 
व्यक्ति हो, वही इन्हें धारण कर सकता हैं और इनका पालन 
कर सकता है । ह 
महाहत पांच है लेकिन भगवान पाश्चेनाथ -के समय में 
चार ही महान्नत थे । यद्यपि उस समय संख्या में मह्यत्रत चार 
थे, मगर वह चार भी पांच के समान ही थे । जब कोई आदमी 
“चार पश्चीसी? कईन से नहीं समझता तो उसे पांच वीसी! क । 
कर समझाया जाता है.। यद्दी वात. महात्रत के विषय में हैं। 
भगवान्‌ पाश्चनाथ ने अद्विंसा, सत्य, अस्नेय और अपरिग्रह-यह 
चार सह्ापम्नरत वताय थे | सगवान्‌ से सोचा-जत् परित द्दी 
निषंध कर दिया तब साधु स्त्री को, भोग हीं कैसे सकते हैं ९ 
परिग्रह के बिना दी नहीं भोगी ज्ञा सकृदी । जब परिग्रह टी 
नहीं रखता है तो जी केसे भोगी जा, सहृती दें ? 
ऐसा विचार कर भगवान्‌ पार््चनाथ ने चार ही मद्दाव्नत 
बताये थे । वह समय ऐसा था कि जो बाद वदाई जादी, उतने 


के, 


श्रीमगवती सूत्र. - [१६२४] 


गली नहीं निकाली जाती थी | छेकित भगवान्‌ महावीर के समय 
में बक्र-जड़ काल आंगया । इससे साधु छोग यह कहने लगे कि 
परिग्रह रखने का निषेध हैं, स्ली भोगने का. निषेध कहां है 
ममता रखना पाप॑ है, मगर निर्मेमत्व भाव से स्त्री को भोगने में 
क्या पाप है ? इस प्रकार की विचारधारा देखकर भगवान्‌ ने 
पाँच मह्यात्रतों का उपदेश दिया और चौथे महात्रव में स्री का 
त्याग बतेलाया वथो पाँचवे में परिग्रह का त्याग बतलाया | इस 
प्रकार चार महावूतों से भी काम चलता था-चार मंहावत्त पालने 
वालि भी मुक्त होते थे, पर जमाना पत्नटा तो पाँच महाव॒न बताने 
पड़े । स््रीत्याग को स्पष्ट कर देना पड़ा । ह 

प्रश्न होता है, जब चार मद्दावतों से काम होता है, तब 
कालस्यवेषिपुत्र अनगार ने चातुर्याम घमं को क्‍या त्यागा ९ 
पाँच मद्दावतों का धर क्‍यों अशीकार किया ? इस. प्रश्न का 
उत्तर यह (है कि कालास्यवोधिपुत्र अनगार ने सोंचा-स्थविर ने 
मुझे वह बात बतलाई हैं जो पहले में नहीं जानता था. । एक - 
तो इसी कारण भुमे इनके साथ मिल जाना चाहिए । दूसरे जिस 
काल में जो बात उपयुक्त होती है, उस काल में: वही करना 
उचित है। जाड़े के दिनों में गर्मी के मोसिम के कपड़े उपयुक्त 
नहीं हो सकते | समय बंदलेन पर कपोड़े भी. बदलने ही पड़ते 
हैं । काल पलटने पर भी जो अभिमान में चूर रह कर योग्य 
परिवत्तन नहीं करता, वह खतरा उठाता हैं । 


५ ले जरा बाण अत 


भगवान्‌ पाश्वनाथ के समय तक ऋजु-पाज्न पुरुषें का 
काल था । मगर भगवान मद्यावीर के सम्रथ वक्र-जड़ लोगों 
का काछ आया | इस कारण भगवान महावीर ने जो व्यवस्था 
की हैं, उस व्यवस्था को न मानना भगवान मंहावीर की 
आसातना करना है । 

भगवान्‌ पाश्वनाथ के शिष्य अग्रतिक्रमण धर्म पालते थे । . 
दोष लगने पर बह प्रतिकमण करते थे, दोष न लगता तो प्रति 
क्रमण नहीं करते थे । लेकिन भगवान्‌ महावीर ने काल की 
विशेषता को ध्यान में रखकर यद नियम बनाया कि प्रत्येक साधु 
को देवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, चातुमोसिक्र और सांवत्सरिक 
प्रतिक्राण करना ही चाहिए | अगर कोई साधु यद्द प्रातिक्मण 
न करे तो उसे दोप द्वोगा । कालास्थवेषिपुत्र मुनि ने सोचा-जब 
भगवान्‌ महावीर ने यह नियम घताया हूँ, तो मुझे भी इस 
नियस का पालन करना ईी चाहिए। ऐसा सोच कर उन्होंने 
स्थविर से क॒द्दा-में पांच मद्गाव॒ृ्तों वाला सप्रतिक्रमण घम स्वीकार 
फरना चाद्दता हूँ । 

मुनि की बात सुनकर स्थविर भगवान्‌ ने उनसे कद्दा--हें 
ऋये ! जिस तरह तुम्दें सुख हो, बेसा दी करो । 

स्थांचिर भगवान्‌ को स्वीकृति मिल जाने पर कालास्यवेपि- 
पुत्र मुनि ने उन्हें नमस्कार किया और चार महावत वाले तथा 


भीभंगवती सृत्र [ +प्श६ ] 
अअतिक्रमण धम के बदले पांच महात्रत वाछ्ा और सप्रतिक्रमण 
घम स्वीकार कर लिया | 
कालास्यवाप॑पुत्र मुनि की मुक्ति त्तो चार महावर्तों से भी 
नहीं रुकता थी, परन्तु उन्हेंन भगवान मद्गावीर के शासन का 
सम्मान रखन के लिए पांच महावूत का धर्म अगीकार किया । 
उन्हें मयादा के पालन का पूरा ध्यान था। जिस प्रकार कालस्य- 
पिपुन्न झान ने सयोदा का पालन किया, उसी प्रकार आपको 
भी मयादा का पालन करना चाहिए । जाति, समाज आर घमे 
की जो मयादाएँ है, उनका उल्लंघन करना हानिप्रद है । अगर 
कोई नियम बदलना आवश्यक हो तो रूब को मिलकर बदलना 
चाहिए। मगर स्वेच्छाचारिता के साथ नियमों का भंग करना 


से 


हानप्रद्‌ हूं । जेस तालाब का बँधी हु पाल तोड़ना हानिकारक 


ि+ 


हैं, एसा करन स कभों-कभ्ा मनष्यों को हला हां जाता हैं, उसी 


रे 


प्रकार मयादा को पाल ताड़ने से भी बहुत हानि है | ढंग के साथ 
तो तालाब मे से भी पानी लिया जाता है, लेकिन बेढंगे तौर पर 
तालाब को पाल तोड़कर पानी लेना अनथकारी है। अतएव 


७५ 


जात, समाज आर धम का मयोदाओं का पालन करना महत्व 
का बात ह। 


जे 


[३ 


कालास्यवषघुञ्न मुन्ति ने पांच महात्रतों का सप्रतिक्रमण 


४ ७४ 


धम स्वादार किया, इस पर यह प्रश्न होता है कि उन्होंने सम्प्रदाय 


[ १८5२७ ] हं बोध प्राति 
का जो परिवत्तेन किया इस परिवत्तेत से पहले की उनकी सब्र 
क्रियाएँ ब्यथ गई या नहीं ! अगर व्यथ नहीं गई तो सम्प्रदाय के * 

पखित्तेन को क्या आवश्यञ्ता थी | 


हे 


शिक्षा दो प्रकार की होती दै-सामान्य शिक्षा ओर विशेष 
शिक्षा । विशेष शिक्षा प्राप्त होने पर सामान्य शिक्षा व्यथ- नहीं 
जाती । कोई भी विशेष गुण प्राप्त करन से सामान्यगुण का नाश 
नहीं हा जाता । विशेष शिज्ञा मिलने. पर अगर सामान्य शिक्षा 
छोड न दा जाय तो बह विशेष शिक्षा में सहायक दोती दै। 
लड़की अपनी माता के पास सामान्य शिक्षा पाती है, लेकिन 
सुसराल जाने पर -वह शिक्षा और बृद्धि पाती है। लंडकी 
सुसराल जाने पर खामान्य शिक्षा को भूल जाय तो काम नहीं 
चल सकता । ह 


यही बात कालास्यवेपिपुत्र अनगार के सम्प्रदाय परिवत्तन 
के लिए समभन। चादविए । यद्द्‌ नहीं कहा जा सकता कि भगवान 
पाश्चनाथ के धम में विशेषता नहीं थी और भगवाम महावीर . 
के धर्म में विशेषता थी। दोनों का मूल घम एक ही था। भगवान्‌ 
पाश्नाथ के घमे से भी मुक्ति प्राप्त. होती थी, लेकिन भगवान्‌ 
सद्ार्द.र ने कालप्रलय घम बतलाया है । जैसे ग्रैष्म ऋतु के 
कपड़े आर द्वाति |ईं तथा शत ऋतु के कपड़े और होते हैं। 
सोसिम के अनुसार कपड़े वइल ने दी पड़ते.हैं । इसी प्रकार 


आमभमगचपती सूत्र | [ श्पस्८ ) 


भगवान पाशथनाथ का काल ओर था ओर भगवान महावीर का 
काल ओर आया | भगवान महावीर के समय वक्र-जड़ काछ- 
' आया, तनत्न धर्म का बाह्य अंग भी कालानुसार होना स्वाभाविक 
था। कालास्यवेषिपुत्न मुनि ने सोचा-इस काल के प्राणियों के 
कल्याण के लिए कालानुसार भगवान महावीर ने जो धर्म बताया 
है, उसे न मानना और अपनी पुरानी बात पकड़े रहना निरा 
हठ है। यह सोचकर उन्होंने सम्प्रदाय का परिवत्तन किया। 


३७ 


कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने स्थविर भगवान को वन्दना- 


९ 


* नमस्कार करके प्राथना की--में धर्म-परिवत्तेन करना चाहता 


४ 


हूं। आप मुझ स्ाझात दाजए | तब स्थवार न कहा-तुम्हं (|जस 


पु 


तरह सुंख मालूम हो, बसे ही करो । 


घर में किसी तरह की जबदस्ती नहीं द्वोती । आन्तरिक 


अप #०७] 


श्रद्धा के साथ जो किया -जाय वही घम ठीक है । स्थविर ने 


३७ हाई. &.] बज 


कालास्यवापपु किसा प्रकार का जबदरता नहा का | मुनि ने 


शोर री 


पूछा आर स्थावर न उत्तर दया | सथाचर के उत्तरा पर मुनि का 


/५ ५ / 


भ्रद्धा, प्रतीति एवं रुचि हुई ओर वह परिवत्तेन करने के लिए 
तैयार। हुए स्थविर ने सिर्फ यद्दी कद्दा-जिस तरह तुम्हें सुख हो, 
वेसा ही करो | 

स्थविर का यह उत्तर सुनकर मुनि को और अधिक आनन्द 


हुआ उन्होंने सोचा-स्थविर भगवान्‌ में कितनी समता है। 


[ १८२६ ] बोध पाप्ति 
इन्द्रोंन अपनी ओर से दवाव नहीं डाला और जब मैंने प्राथेना 
वी तथ भी यही कहते ह--जेसे सुख उपजे, वैसा करो !? मेरा 
कल्याण ऐसे द्वी समभावी महात्मा का शरण स्वीकार करने में 
ह। ऐसा विचार कर उन्होंने स्थविर भगवान्‌ को फिर बन्दना 
की ओर नमस्कार किया । 

कालास्यवेपिपुन्न मुनिने स्थविर भगवान्‌ को वन्दना-नमस्कार 
करके चार मद्दान्नत और अग्रतिक्रमण वाला धर्म त्याग कर पांच 
मद्दाव्नत का प्रतिक्ररण वाला घमे स्वीकार किया और वे 
विचरने लगे। 

पाश्वनाथ भगवान्‌ के साधु नियमित रूप से प्रातिक्रमण 
क्यों नहीं करते थे ? ओर भगवान्‌ मद्दावीर के साधु के लिप 
प्रतिकमण करना आवश्यक क्यों है ? इस प्रश्न का सामाधान 
करत हुए टीकाकार कहते हैं-यह अन्तर कालग्रत्यय है अर्थात 
इस भेद का कारण काल हैं । जब आंधी चलती -है तव घर में 
रेत-घूछ आदि घुसती है और इस समय घर माइड़ना ही पड़ता . 
है। लेकिन जब आंधी नहीं चलती तब ऋचरा देखा तो माडू 
लगाया, कचरा नहीं देखा तो नहीं लगाया । यही बात प्रातिकमण 
के विषय में हैं । भगवान पाश्वनाथ के समय के साधु सरल- 
स्वभाव के थे। दोष लगा देखते थे. तो प्रतिक्रमण कर लेते थे, 
नहीं तो प्रातिक्रमण करना आवश्यक नहीं था । लेकिन भगवान 


श्रीभमगवतती रूत्र [ १८३० ] 


महावीर के समय में काल वक्र-जड़ आया | इस काल के प्रभाव 
से मन में विकार आ ही जाता हैं । उस विकार को दूर करते 
के लिए भगवान -महावीर ने पांच प्रतिक्मण आवश्यक बतलाये 
हैं । कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने सोचा--काल तो ऐसा वाया हैं, 
फिर भी में अप्रतिक्रमण धर्म में ही रहूँगा तो मेरी द्वानिद्ी 
होगी और अन्य साधु भी मेरा अनुकरण करेंगे । ऐसा बिचारं 
कर उन्होंने अप्रतिक्रमण घम त्याग कर सम्रतिक्रमण घम स्वीकार 
किया । कालास्यवेषिपुत्र मुनि पहले दोष लगने पर दी प्रतिक्रमण 
करते थे, अब वह नियमित रूपसे प्रतिक्रमण करने छो । पहले 
प्रतिक्रमण करना उनके लिए आवश्यक नहीं था, अब आवश्यक 
दी गया । े 

प्रश्न हो सकता दै-क्या गौतम जैसे ज्ञानी महर्षि को भी 
प्रतिक्रमण करना पड़ता था ! और उन्हें भी क्‍या दोष लगता 
था ? इसका उत्तर यह है कि यों तो उस समय भी अनेक 
वीतराग महात्मा थे, लेकिन जबतक वह छद्मस्थ थे, उन के लिए 
प्रतिक्रण करना आवश्यक था | क््योंकि- 

यद्द्ाचरति श्रेष्टस्तत्तदेवितरों जनः । 

अर्थात्‌-वत्तम पुरुष जैसा आचरण करते हैं, बेसा ही 
आचारण साधारण लोग भी करते हैं । अतएव श्रेष्ठ पुरुष, 
साधारण लोगों का खयाल करके ही आचारण करते हैं।._ 


| (८३१! ] बोध प्राप्ति 


आजऋल क्रिया में द्वीज्ञापाल आ गया है । इसका कारण 
यद है के कई लोग कहने लगे है कि मन को शुद्ध रक्खों, फिर 
बाह्य क्रिया करो था न करो | इस प्रकार कहकर थे बाह्य क्रिया 
फो एक प्रकार से व्यथे बतछाते हैं | मन शुद्ध है या नहीं, यह 
बात ज्ञानी के सिवाय और कौन ज्ञान सकता है ९. ऐसा कहने 
वाली का मन शुद्ध होगा था नहीं, यद््‌ कौन कह सकता है ? 
मगर ऐसा कहने वाल लोग क्रिया को असावश्यक् बतलाकर जनता 
को धोखे में डालते हैं । उनकी देखा देखी और लोग भी बाह्य 
क्रिया छोड़ बैठे हैं। इस प्रकार वाद्य क्रिया के कारण जो शुद्धि 
होती थी, बह भी रुक गई है । केवल मानसिक शाहद्धे का आश्रय 
लेकर बाह्य क्रिया को अनावश्यक बताने वाले छोगों के ही 
कारण आज क्रिया में शिथिलता आ रही 


काल के अनुसार की जाने वाली फ्रिया से ही ही 
फाम टोता 6 । पहले धार्मिक शिक्षा हे लिए किसी विशे 
प्रयेध फो आवश्यकता नहीं होती थी । साधुओं से ही लोग 
सामायि%-प्रतिक्रमण सीख लिया करते थे । इस समय लौकिक 
शिक्षा भा आज क समान बढ़ी हुई नहीं थी। अब लौकिक शिक्षा 


5 


4५ 
श्े 


| 
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०. 


इतनी आधिरू बढ़ गई है कि लोग इससे चहुत प्रभावित हो जाते 
है मार धामिक शिक्षा को मूल जाते हैं । इस कारण घा्ि 


के 


शिक्ता फै लिए भी दिज्षेप प६रदेघ की ऊावक्च>तत हे 5 


भीमगवती सूत् [ १८३० _ 


महावीर के समग्र में काल वक्र-जड़ आया | इस काल के प्रभाव 
से मन में विकार आ ही जाता है । उस विक्रार को दूर करने 
के लिए भगवान महावीर ने पांच प्रतिक्रमण आवश्यक बतलोये 
हैं | कालास्यवेपिपुत्न मुनि ने सोचा--काल तो ऐसा वाया हैं, 
फिर भी में अर्रत्िक्रमण धर्म में ही रहूँगा तो मेरी हानि ही 
होगी और अन्य साधु भी मेरा अनुकरण करेंगे । ऐसा विचार 
कर उन्होंने अप्रीतिक्रमण धम त्याग कर सप्रतिक्रमण घम स्वीकार 
किया । कालास्यबेषिपुत्र मुनि पहले दोष लगने पर ही प्रतिक्रमण 
करते थे, अब वह नियमित रूपसे प्रतिक्रमण करन छग | पहले 
प्रतिक्रमण करना उनके लिए आवश्यक नहीं था, अब आवश्यक 
दी गया । । 

प्रश्न हो सकता हे-क्या गोतम जसे ज्ञानी महर्षि को भी 
प्रतिक्रण करना पड़ता था ? ओर उन्हें भी क्या दोष लगता 
था ? इसका उत्तर यह हैं कि यों-तो उस समय भी अनेक 
बीवराग मद्दात्मा थे, लेकिन जबतक वह छद्मस्थ थे, डंन के लिए 
प्रतिक्रण करना आवश्यक था | क्र्योंकि- 

'यद्यदाचरति श्रेष्टस्तत्तदेवितरों जनः । 


अर्थात्‌ू-उत्तम पुरुष जैसा आचरण करते हैं, बसा ही. 
आचारण साधारण लोग भी करते हैं । अतएव श्रेष्ठ पुरुष, 


रे 


साधारण लोगों का खयाल करके ही आचारण करते हैं । 


| १८३१ ] हे बाघ प्राप्त 


आजकल क्रिया में दीलापाल आ गया है। इसका कारण 
यह है कि कई लोग कहने लगे है कि मन को शुद्ध रक्‍्खो, फिर 
बाह्य क्रिया करों या न करो । इस प्रकार-कहकर वे बाह्य क्रिया 
का एक प्रकार स व्यथ बतलाते हैँ | मन शुद्ध ६ या नहीं, यह: 
बात ज्ञानी के सिवाय ओर कॉन जान सकता है ९. एंसा कहने 
वालें का मन शुद्ध होगा था नहीं, यह कौन कह सकता है ? 
मगर ऐसा कहने वाले छोग क्रिया को अनावश्यक वतलाकर जनता 
को धोखे में डालते है । उनकी देखा देखी ओर लोग भी बाह्य 
क्रिया छोड़ बैठे हैं। इस प्रकार बाह्य क्रिया के कारण जो शुद्धि 
होती थी, वह भी रुक गई है । केवल मानसिक शुद्धि का आश्रय. 
लेकर बाह्य क्रिया को अनावश्यक बताने वाले छोगों के ही 
कारण आज्ञ क्रिया में शिथि्ञता आ रही हैं । 


( 
काल के अनुसार की जाने वाली -क्रिया से ही ठीक 


कप 3 [०३%] कप 6५० ८७ 
काम होता है । पहले धामिक शिक्षा के लिए किसी विशेष 
प्रबंध की आवश्यकता नहीं होती थी | साधुओं , से ही लोग 


3 


ह 


सामायिक-प्रतिक्रमण सीख लिया करते थे । उस समय लौंकिक 
शिक्षा भी आज के समान बढ़ी हुई नहीं थी। अब लोकिक शिक्षा 
इतना आधक बढ़ गदश है के लांग उसस बहुत प्रभावत हो जाते 
हैँ ओर धामिक शिक्षा को भूल जाते हैं । इस कारण धार्मिक 
शिक्षा के छिए भी विशेष अंबंध की- आवश्यकता हो गईं है 


ओऔीभगवती सूत्र [ १८३१ 


यादि छोकिक शिक्ता के बढ़ जाने पर भी धार्भेक शिक्षा क 
- विशेष प्रबंध न किया जाय तो धार्मिक शिक्षा को हृदय में .जर 
भी स्थान नहीं रहेगा । इसलिए आजकल इस बाव का बहुः 
ध्यान रखने की आवश्यकता हैं कि धार्मिक शिक्षा का अधिव 
से अधिक प्रचार हो | यदि धार्मिक शिक्षा की ओर से सावधान 
न रहे तो लोकिक शिक्षा, धार्मिक शिक्षा को दबा लेगी ओर 
फिर धार्मिक शिक्षा का कोई प्रभाव न होगा । अगर काल के 
न देखकर ओर उत्तके प्रभाव से बचने का उपाय न करके 
प्राचौनता को दी लिए बैठे रहोंगे तो फिर यह काछ डुबा देगा । 
इसलिए ग्रत्मेछ काम विवेक से करो | गफलछत से बचनां चाहिए । 
आपको गफलत से जगाने के लिए ही कहते हू:- 


भ 


गाफिल | तू देख क्या तेरा स्वरूप है| 
तजदोंक यार हैं मगर नजर न आता है। 
गफूलत ते जाग देख वया लुफ्त की बात हैं | 
दुई की गई से चश्म की वो रोशनी गई । 
महबूब के दीदार को ताकत नहीं री । 
इस वास्ते दुनिया के फंद में फंसाता है॥ 
यह आध्यात्मिक बात है। इसमें गाफ़िल उसे कद्दा है जो 
'मैं-तू! के द्वैत् की गफ़लत में पड़ा हुआ हैं | इस द्वैत को भूलना 
ही गफ़लत से जागना है | तू बाहर परमात्मा को ढूँढ़ता फिरता 


(१६३३ ] ... ब्ोच प्रांति 

श्र य ०. बच बे जच्् टी 
हैं पर वह तो नेज्ञदीक ही हें। जो नज़दीके है उसे खोजते 
फिरना पेसी हो बात है कि “ कॉख में छोरा आर गाँव से 


पुकार | ? 
बाहर का खोजना छोड़ कर अपने षास ही खोजो तो 
बह मिलेगा । आज छोग ऐसी गफ़लत में पड़े हुए हैं कि धर्म 
को निमित्त बना करके सी अपनी नासमझी के कारण कर बंध 


8. 


करते है| तात्पयय यह है कि काल के अनुसार, सावधान -दोकर 


९ 


धर्म का उद्योत करने में आपका और जगत्‌ का कल्याण है । 


. क्राल्यस्यवेषिपुन्न मुनि ने. विचांर क्रिया-भगवान महावीर 
ने काल के अनुसार जो धमे बेतालायं है, वह उत्तम है। उसे. 
स्वीकार करने में कल्याण है । ग्रह सोचकर उन्होंने सम्प्रतिक्रमरं 
धमम स्वीकार किया । झब वह. दोनों संम्य ,नियेमित रूप से 
प्रेतिकमण करने लगे । डैन्द्रोंने आुपनी नियमित प्रतिक्रमण नहीं 
करने की परम्परा से चिप्रटे रहनां उच्चित नहीं,समझा। आज वो 
ओं को अपनी परस्परा. छोड़ना कठिन मोलूस होता-है ओर 
कोई.तो यह भी कद्देते हैं कि 'वे अमुक कांये करें तो हम भी 
रं । ऐसा. कहना भी क्या कोई .घमम का मागे है ! यह तो देख - 
देखी मात हैं ।:इसमेंविवेकशीछता, नहीं: है। परन्परा में जकड़े छोने 
। ऐसा: कहते हैं.। ज्ञानी के लिए धरम का सागे सदा ही खुला 


पे 


इता ६ । धर्म के कास से आत्मा जो स्देत्र झी रखना चाहिए। 


रे ११6 


भ्रीसगवर्ती सत्र [ १८३४ ] 


जिसे सत्य समझा है उस स्वीकार करने के लिए सदेय तत्पर 
रहना चाहिए | अगर उससे डिगाने के लिए देवता भी प्रयत्र 
करे तो भी नहीं डिगना चाहिए | इस तरह की हृढ़ता रखने वाले 
ही उत्कूट धर्म का पालन कर सकते है। 
कालास्मवेषिपुत्र मुनि स्थिर चिस से संयम का पालन 
फरते हुए नम्नभाव से विचरने लगे । कालास्यवेपिपुत्र मुनि 
जनकलयी मई्ठी थ, फिर भी बह नम्रभाव से रहने लगे । यहां 
यह समझ लेना चाहिए कि दिगम्वर रहने वाले ही नप्न नहीं 
कद ज्ञति किन्तु अल्प बख्र रखने वाला भी नग्नभाव बाला कदलाता 
हू। मयोदित ओर झेगारद्ीन बस्नर पहनने को भी नग्नभाव 
फ्दते हैं व्यबद्वार में देखने से भी छान द्वोगा कि अत्प यम 
रखने वाह या अद्ययणछा पदसनन बाल का नग्न कहते ६&।॥ किसी 
गतब आदमी ने दजी का हुकान पर कपने सीने दिये । यह 


डे 
न्ज 
+४ 
रे 


ट>पुरान कपडे पदने हुए है, नग्न नहों है। फिए भी 
यह दर्जी से झदता है-हमोरे कपदे झड्दी सीदे, हम लेंगे फिस्मे 
है।यह गदिय आदमी नग्न ने, दने पर भी अप को नग्न 
पता है | हुसदाी कारश यही दे हि. उसके घास अरझुप यस्प्र £ । 
2मी पाई मंगादा से अधिक यात्र ने रमन के का मनियों 
गागमाव में रहना कड़ा दे गयादित बच्ची पर भी टच मम 
इनसे का एछुछश अभिप्राथ यद भी हां सइता ॥ 


त् हु ४5 
पद गुनियों मन तुस्द नानमातर में खना 


[ एछश४]) .. शोध प्राप्ति 
कहा है । इसलिए ऐसो न हो कि तुम वस्त्र का पोटला बांधकर 
समता करो । 
पूज्य श्री हुक्मीचेदुजी महाराज के लिए कहा जाता ह- 
हुकम मुनि दपें जग माहीं 


श््ु “९ 


र है| रह्मा मुनीश्वर तपस्या के माहीं | 


बेके बेले करें पारणा जाव जीव तांई, ....* 
एक पछोडी ओड़े बारा मास माही ॥ 


५७. दि ॥ 0० चल. केक. आप + 


हुकम मुनि बेले-बेले पारणा करते थे ओर तप से दुबंत् 
होने पर भी एक ही वस्ध ओढ़ने के लिए रखते थे | उसे भी 
बारद महीने तक चढाते थे। ऐसे मुनि को नग्नभावी न कहां 
जाएगा ते कया वल्ल का पोटला रखने वाला-कद्दा जाएगा ? जो 
साधु अल्प वस्र ओर अल्प मूल्य के वस्र रखकर उनसे भी 
ममत्व नहीं करते, उन्हें भी नग्नभावी कटद्दा गया है। कालास्य- 
वेषिपुन्न का नग्नभाव भी ऐसा द्वी था । 2 

कालास्यवेषिपुत्र ने नग्नभाव क्‍यें धारण किया था ? 
जिस मतलब से उन्होंने संयम लिया था, उसकी सिद्धि के लिए 
ही नग्नभाव धारण किया था। यह बात नहीं हैं कि लोक- 
दिखाने के लिए या वस्् न मिलने के कारख उन्होंने स्लो 
धारण की हो, उन्होंने मोक्त प्राप्त करने के लिए नग्नभावं धारण 
किया था । उन्हेंने नग्नभाव से मोक्ष की आराधना की । 


| 


श्रीभगवती सूत्र [ १८३६ |] 
केवल नग्नभाव तो वह दौरेद्र भी रखता दे, जिसे वस्ध 
नहीं मिलते । छकिन इस तरह के नग्नमाव से मुक्ति नहीं मिलती । 
नग्नभाव की साथकता तभी है, जब उसके साथ मुंडभाव हो। 
मुंडभाव का मतलब मस्तक मुंडाना है, लेकिन सिफे सिर सफाचट 
करा लेने से काम नहीं चलता । सिर मुंडने वाले बहुत हैं, 
परन्तु उन सब को मोक्ष नहीं मिलता । शास्त्र में दस प्रक्नार के . 
+ भ्प्र ३ श्र ७० थक ह ०० 
मुंडनभाव बताये हूँ । पांच इन्द्रियों को ओर चार कपायों को 
मूंड लेने (जीत लेने ) के पश्चात्‌ सिर का मुंडन दोना ही सच्चा . 
मुंडसाव है | इसी प्रकार का मुंडभाव मुक्ति में सहायक हो 
सकता है । | 
डे ने हे कि पड ३ डे ० 
प्रश्न होता ह-इन्द्रियों का ओर कषायों का मुंडन करना 
तो ठीक है, लेकिन केशों ने क्या अपराध किया है, जो उनका 
मुंडन किया जाता है ? जो मलुंष्य इन्द्रियों और कषायों को 
ल बे सा ि भ्े / पु ल्र 
मूंडे बिना सिर का मुंडन करता है, वह तो सिर की खुजली 
[कप ३ छा 2 [आप ० जीप बल | कं हर न] 
मिठाने के लिए मिर मुंडवाता है । छेकिन कारास्यवेषिपुत्र मुनि - 
ने छिए जो मुंडंभावं बताया है वह सिर की खुजली मिटाने के 
लिए नहीं है । इस मुंडभाव में तो सिर के केश उडखाड़ने 
पड़ते हैं । | क्‍ 
ह २ ४5 2 5. फिः 
कृद्दा जा सकता है-कि साधु दयाशील होता है, फिर 


०० 


अपने केश उखाड़ कर वह अपने आंपको कष्ट में क्यों डालता 


हि 


[ १5३७ ] - - बोघे प्राप्ति 
है ! इसका उछंत्तर यह है. कि दंया रखेनेः में बहुत केंष्ट-भोगने 
पड़ेत हैं.। बिना कष्ट उठाये दया नंहीं हो संकती-। माता कष्ट न 
. उठाती तो आपकी दया नहीं केर सेकेती थी और उस दशा में 
आपकी रक्षा भी नहीं हो संकती थी । अतंएवं यह तहीं कहा 
जा सकता किं-कष्ट संहने पर दंयां नहीं द्ोती । दंया के लिए 
ही बाऊर उखाड़े जाते हैं । इसी लिए मुंडेभांव धारण क्रंन्ों 
पड़ता हैं । 5३ 

बहुत से लोग बाल रखाकरें उनमें तेछ आदि -लंगाते हैं, 
लेकिन साधु ऐसा नहीं कर सकते । वे तेल नहीं छेंगा. सकते 
ओर उस दशा में बालों में जीव-जन्तु पेदा दो जाना खाभाविरे 
हैं। इस हिंसी से बचने के लिए मुंढभावः स्वीकार करना 
आवश्यक है । 

आज हिन्दुओं की चोटी सिर के बीच से आगे.की ओर 
आ ग़रे है। ऐसा. करने वाले लोग बालू बनना चाहत ,हैं। 
“लेकिन द्ोता यह हैं:-- न्‍ ४.० 


न-रुदा ही पिला न विप्ताले सनम, 
न इधर के रहे व उधर के रहे।- 
एसे लोग न बाबू दो पाते हैं, न हिन्दू द्वी रह जाते हैं। 
कहीं के भी नहीं रहते । दिन्दुओं ने मंगवांनू ऋष॑भंदेव- की चोटी 
धारण की है। सिद्धान्त में कह है कि अन्य तीर्थकरों को-तो 


भीभगवती सूत्र ६ रैपरेप ] 
पंचमुष्ठि लोंच है लेकिन भगवान्‌ ऋषभंदव का चार मुष्टि लोच 
है। भागवान ऋषभदेव चार मुर्ठे लोंच करके जब पँ।चवी युष्ठि 
लोच करने लंगे तब इन्द्र ने प्राथना की-आपऊकी सन्‍्तान के लिए... 
आपका कुछ चिह् चाहिए | इसलिए आप एक मुष्ठि बाल रहने 
दीजिए । इन्द्र की प्राथना पर भयवान ने एक मुप्ठि बाल रहने 

दिये; जो चोटी नाम से कहलाए | इस प्रकार चोटी भगवान्‌, 
ऋषभदेव की सानन्‍्तान का चिह्न है । यह हिन्दुओं की पहचान 
है। कभी सुसलमान और दिन्दु शामिल होकर लड़े और मारे 

गये तब उन मरे हुए लोगों की पहचान चोटी के द्वोने न द्वोने से 

ही द्योती थी । जिसके चोटी द्वोती डसे द्विन्दू समभकर हिन्दू ले 

जाते । जिसके चोटी न होती उसे मसलमान मान कर मुसल- 

मान उठा ले जाते । 


आज कुसंस्कार के कारण लोग चोटी कटा डालते हैं। 
२ |. ऐप कि. 6 र 
लोकमयोदा की स्थापना करने वाले सबसे पहले राजा ऋषभ- 
स्ड ०७ रः ८ बे २ 23035. १ 
देव हूँ। उन्दोंने जा मयोदा बनाई हूं वह आपके कल्याण के 
लिए ही हैं। फिर उनकी बताई हुई चोटी को, रखने में कोई 
द्ानि न होने पर भी, कटवा डालना केसे उचित कहा जा 
सकता है । 


मुनि को मुण्डभाव धारण करना .पहता है । इसका 
कारण यह है कि केशों का स्वभाव बढ़ने का है! अगर बढ़े हुए . 


[एब्श्६]. ... बोध प्राप्ति 


केशों का यत्न न किया जाय तो डनमें जीव उत्न्न दाद 
हैं। अगर तेल आदि लगाया जाय तो शणार का द्ुद्ध .दहांती है । 

इस कारण भगवान्‌ ने केशलेच करना बतलाया हैं.। .. 
... कट्दा जा सकता है कि केशों का लोंच करने के बदले अगर . 
उस्तरा से बाल बना डाले जाई तों क़्या द्वानि है ? ऐसा करने 
से कष्ट नहीं होगा । मगर यद्द उपाय करते से प्रथम- तो उस्तर 
रखना पड़ेगा, दूसरी बात यद्द है कि उस्तेर से बने हुए बाल 
बहुत बढ़त हैं । तीसरे उस्तेरे से बाल बनवाने वाले. के . सिर में 
तो उस्तरा लगने से घाव के चिह भी देखे जा सकते हैं, लेकिन 
लुचन करने से- घाव नहीं हो सकता । चौथी बात यह: है कि 
केशलुचन करना बारता का काम है | एक बार थोड़ी देर के लिए 

: भले ही कष्ट हो मगर अन्त में तो आनन्द दी द्ोता है । 

काल्ञास्यवेषिपुत्र अनगार ने जिस प्रयोजन की एूति करने 
लिए मुंडभाव घारण किया था, बह प्रयोजन पूर्द हे फ्दा-7- 
काकास्यवेषिपुत्र अनगार ने पाँच महाह्द का समादिक्रमण 
घम स्वीकार किया आर अनेक वर्षों वद्च संचर झा चठना के 
साथ पालन किया । यहा यईइ भी बवज्लाया गया है क्वि चह मुनि 
किस प्रकार अप्रमादी बने ओर किस दरइ रंचन आने के लिए 
किन-किन बाता का चत्र क्दा राज्य हा यह वर्णन इसारे 


[&-] 


ल्वञए भा सागदशकऊ हे 


#ज्कवे 





प्रीभगवती सूज्न कि -. [४४०] 


नग्नभाव और मुण्डर्भांव का पर्णन किया जा चुका है.। 
उन्होंने मोक्ष रूप प्रयोजन को साधने के लिए नग्नता- और 
मुण्डता धारण की थी, इसलिए वहूं- अन्तिम श्वास तक अपना 
यह काय करते रदे । यों तो बहुत से छोग संसार में नग्नभाव 


आर मुण्डभाव रखते हैं, लेकिन इस प्रकार का नग्नभाव और , 


मुण्डभाव और है तथा मुनि का नग्नभाव और मुण्ठभाव कुछ 
और है। . 
आगे बतलछाया गया हे कि काछास्यवेषिपुत्र म॒नि स्नान 
नहीं करते थे-। उन्होंने अस्नान त्रत भी धारण किया था । 
: शयापको यह मालूम ही है.कि साधु स्तान नहीं करते । 
दूसेर लोग हम साथुओं के विषय में यह कहते हद कि जैन 


साधुओं में और-आऔर बातें ते ठीक हैं, लेकिन स्नान न करने : 


व बात अच्छी नहीं है । दूसरे लोग कहें तो कहें, पर कोई जेल 
कदलाने वालें भी हमारे ऊपर यद्द आक्षिप करते हैं कि हम नह्दाते- 
घोते नहीं हैं.। कोई कुछ भी कहे, मगर शशात्त्रमें कह्दा है कि 
मुनि मोक्ष के लिए स्नान नहीं करते | 

प्रश्न ही सकता है, क्‍या मुक्ति के लिए स्नान न. करना 
उचित है ९? पर इसका समाधान तो सरल ही-हैं। डचित.-ने 
द्वोता तो वद्द स्नान करते क्यों नहीं. ! स्नान, करत: में काई कष्ट 
. नहीं दाता, वल्कि स्नान न करने में ही.कंष्ट होता. है । स्नान 


हैं." हु 
कल 


[ (८४४१ ] बोध प्राप्ति 


करने से तो आर आराम लता हू ! साफ़-सुथर हा जात है 
आर तबं।यत हल्का हा जाता हैं ! अगर साध का स्तान करना 
बज्य न होता वा साथ स्ताच कया न कफेरत १ स्नान करन मे कृष्ट 
न हान पर भी, बल्कि आरास मदन पर भा साधु स्तान नहीं 
करते, इसका काई विशष- कारण ता हाना हा चाहुए | विशेष 
कारण दे बिना स्नान छोड़ने में हज ही क़्या था ? यह बात॑ तो - 
थांड़ी ब्लाद्ध वाला भा समझ सकता हू । ; 


०] 


साधंओं के ल्लिए सतानः करना निषिद्ध क्खें है, इसका 
कारण बताते हुए कहा है:-- | 


सस्‍्नाने मददथकरं, कामाडुंः प्रथम स्थृतम | 
तस्मात्‌ काम पारित्यक्तु, न यः स्नाति दमे रतः ॥ 


स्तान, सूद आर द॒प उत्पन्न करन वाला हैं. आर स्तान 
करना काम क्रा शअ्रथप्त. अग है | रत्तान करना शआगार का. प्रथम 
अग मसाना गया हू । अगर रतान करना कार्माम न हांता तो इसे 


ब्र्‌ 
खगार में क्यें गिनते १ ख्पार में यह सब से पहला हैं और 
कामातल्यागी को. खगार करना. निषिद्ध है। साधओं ने झंगार 
के लाग कया है, इसाढूए वह स्नात भी नहीं करते। अगर छऋुात्न 
संबंधी अंन्यान्य बातें त्यगांकरं समान कोर ज्ञांय दो 
नहीं कहा जा संकता कि काम का स्वेधा त्यांय हर दिया है एक 


रुपये मे सोलह आने होते हू । सीलह मेंस 


श्रीभमगवती सूअ | १८४२ | 
कुछ शक्ति तो हैं ही । अगर कोई पुरुष रुंपया छोड़ दे मगर एक 
आना रक्‍खे तो उसके लिए यही कहा जायगा कि वह पूर्ण त्यागी 
नहीं है । इसी प्रकार स्नान सोलह श्रंगारों में पहला है | स्नान 
रखने पर भी यही कद्दा जायगा कि स्नान करने वाले ने काम को 
पूणू रूप स नहीं छाड़ा दूँ । ऐसी अवस्था से स्नान न करके 
काम का सवेथा त्याग करने में द्वानि क़्या है ? स्नान करने से 
मद भी द्वोता हैं । तातपये यह है कि काम का पूर्ण रूप से 


त्याप करने और इन्द्रियदर्मनं करने के लछिए साधु स्नान का 
» त्याग करते हैं । 


साधु के लिर स्नान करना मना है, इसका यह अथे नहीं 
9 ४ ४५ रे ७. 

कि ग्ृहस्थ के लिए भी स्नान करना निषिद्ध है । ग्रहस्थ ने काम 
] ४५ किम्प ] ले मे ७ ८ पु 
संत्रंधी और बातें नहीं छोड़ी हैँ । उसने विवाह करना और 
अगार करना नहीं छोड़ा है । ऐसी दशा में केवल स्नान न करके 
साधु का अनुकरण केसे कर सकता है ? हां, गृहस्थ जिस समय 
धर्मक्रिया में हो, उस समय उसके लिए भी अस्नान में रहना 
उचित है। किन्तु साधारणतया साधु के लिए स्नान का निषेध 
होने का मतलब गृहस्थ के लिए स्नान का निषेध दोता नहीं है । 

« बे ्_ € कर 

संयम पालन करने वाले साधु, काम को स्वेथा त्यागने 
के लिए स्नान नहीं करते, यह बात शिवपुराण में भी कही है । 
स्नान से काम की वृद्धि और उत्पत्ति होती है । इस लिए साधु 


[( (८४३ ] : झोघ प्रांत 
पल # दे है न्कु इक या 02255 0 
लोग काम से, बचने के लिए स्नान नहीं करते- आर शरीर के 
ह पु _. शनि कँ कर 

प्रति ममत्व रहित होते हैं । साथु स्नान नहीं करते, यह बताने के 
लिए ही शास्त्र में कालत्यवेषिपुत्र मुनि के विषय में यहू-कहा गया - 
है कि वे अस्नानब्रत-घारी थे । 


कालास्यवोधिपुत्र मुनि अस्तान रहने के साथ ही दन्त 


किक 


धान मी नहीं करते थे । ब्ह्मचथ की रक्ता के लिए स्तान और 
दन्‍्तथावन का निषेध किया गया है । यह बात सौरिपुराण में भी 
कही है । मगर जिन्हें त्रह्मचय का ही पालन नहीं करना, थे इन 
बातें को भूल रहे है | डाक्टरोी के मत से भी स्तान करन 
कि 


हानिप्रद है । उनका कथन है कि सस्‍्तोन करने से चमड़े ही 
अधात सहन करने की शक्ति मारी ऊाठी हैं। चमड़ी में दाहर 
ड्समे 


जे 


के आखधातों को सहन करने का गुण है । स्तन ऋरने से उ 
कसी हो! जाती हू । मत्न कर स्तान करने से रचक्द गने हो जादा 
है, जिससे कामादिक विकार उतनन होदे ६ । 

दाँत साफ करने के पिषग्र में हझक्दर ऋइचते इ- दाँत गंदे 
होने से सुह में मत्ाद पंदा हो जाता हैं । वह पेटर्ने ज्ञाकर हामि 
उत्पन्न करता हैं ओर रोगों ऋ् जनंहऊ होदा दें ] इसलिर दाद 
साफ रखता आवश्यक है । ? इस पर आय यद 
डाक्टरें का यद मत हैं ओर शात्त्र नें मुनियों के लिए. इलाा 





घाषन का बिषंव हैं । ते क्या दाद साझ ने करडे फेंग इह5. 


श्रीसगवता सूत्र [ १८४४ ) 
चादिए ? भगर रोगी होने की मनाई तो भगवान्‌ नेःभी छी है। 
शास्त्र में कहा है- । 


श्र / 


अह पंचहिं ठाणेहिं जहिं छिक्खा न लब्भई | . 
वश गे 


थम्मा कोहा पमायेणं, रोगेणालस्‍्सएण य ॥ 


शेड 


. “इस अकार रोगी को धर्म के अयोग्य बतलाया है और 
दांत साफ न रखने से रोज होता है | इसलिए दातोंन तो 
करना ही चाहिए । | कि 


दावीन के विषय में जो दलील दी गई है, वही स्वान के 
विषय में भौ दी जा सकती हू । कहा जा सकता है कि स्नान रोग 
से बचाता है । ह 
इस प्रक्कार राग की शा तो सममभते हूँ लेकिन ब्रह्म- 
चय की शक्ति आपको मालूम नहीं हैं। इसी कारण आप रोग 
की शक्ति को रोकने के लिए स्तान ओर दनन्‍्तघावन को आवश्यक 
समझते हैं । मगर पूर्ण अह्चारी के पास रोग फटक ही नहीं 
सकते । लोग भूख न होने पर भी खाते हैँ ।बिना भूख के खाने 
ए ही तरह-तरह के मसालें का उपयोग किया जाता है। 
हाचारी साधु सब से पहल खाने-पीने पर ही नियंत्रण 
रखते हैं | ब्रह्मचथ की नी बाड़ों में सरस भोजन और अधिक 
भोजन करने की मनाई की गई है। ऊनोदर तप का विधान भी 


5० 


23]2 
री दवा 


इसालए ककया गया हैँ । जब आधेक नहीं खाया जायगा तो 


व हब्बश - बोध प्राप्त 


[0 


दौतें. में रोग भी नहीं देगा । इस पर भी कदाच्ित्‌ रोग हो ज्ञाय 
तो उसके शमन के लिए उपवास करते का विधान किया “या 


३५ 


अगर तप से सब रोग मिट जाते हैँ ते सदा कुछ न कुछ 
तप्रस्या करने वाले साधुओं को रोग क्यें होते ह १ इसका उत्तर 


भर 


य कि नियामत खान-पान्र हान पर ता राग ह॒ते हो नहीं हैं, 
लाकतन साथुआ का कभा-कृसा विवश हाकर [नयम के (वेरुद्ध 
खाना पात्ना पड़ता ह । साधुआ का खान-पान श्रावका पर चिभर 


न 


है आर शक्रावककों के यहाँ ऐसा भोजन बनता है कि ब्रह्मचये के 


३ 2 


अनुकूल भाजन [सल्॒ना कौठन हा जाता हद । इसके [सवा साध 


८ 


आप छोगों मे से ही निकल कर होते हैं| हमारी आदत आपकी- 
सी हो थी | उसे पूण रूप से पछटना कठिन हो जाता है । 


हि 


सब कारणों से खान-पान का नियम संग होता है और नियम: 
भेग से रोग हाते- है । जब रोग होते हैं तब - दवा भी 
पु 68 


प्‌ 
हैं; लाकेन यह अपदाद हू । यह अपवाद हमारी कमजोरी से 
हा।ता है. अगर हस नियमपूर्थक रह सके तो रोग हो नहीं से 


5 


| |. 
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भीभगवती सूत्र ; १८४६ | 
हममें चाहे कमज़ोरी दो मगर कालास्यवेषिपुत्र मुनि सब नियम 
पालते थे । उन्हें रोग का कोई भय नहीं था । 

अस्नान ओर अद्न्तधावन त्रत का कालास्यवौरषपृत्र मुनि 


ने भर्कीभोति पालन किया । इसका उत्कृष्ट फल पूर्णावस्था प्राप्त 
करना हैं। यह फल उन्हें प्राप्त हुआ । 


रोग से बचने के लिए खान-पीने का निग्रम रखना आव- 
श्यक है और ज्यादा तो कभी खाना ही नहीं चाहिए । आप लोग 
भोजन की अधिक तेयारी इसीलिए कराते हैं कि जिससे अधिक 
खाया जाय । पहले आवश्यकता से आधिक खाते हैं, किर ऊपर 
से चूर आदि खाते हैं | लेकिन ऐसा खाना रोग ओर विकार को 
आमंत्रण देना है इसलिए अधिक खाने से बचना चाहिए और 
बिधवाओं को तो विकारवद्धक भोजन से खास तोर पर बचना 
चाहिए । 
आपके लिए यह समय अपूष कल्याणकारी है । अतपुव 
आपको शारीरिक, मानसिक ज्वाराबियाँ दूर कर देनी चाहिए, 
जिससे आत्मा का कल्याण हा । आप सोचते होंगे-यह संसार 
ही सुख पहुँचाने वाला हैं। ओर यहा मान कर सलार के कास 
में किसी तरह का विध्न आने पर दुःख मानने लगते हैं । मगर 
आप यह क्‍यों नहीं देखते कि बाहर का दुख तो भीतर के 
दुख से है । भीतर का दुल्ल मिंट जाय तो बाहर का दुख रह ही 


> 


टिपड3 ). : *. _- बोध प्राप्ति 
न जायथा । कहा है--- 

खयाल आता है मुंके दिल जान तेरी बात का, 

फिकर तुमक्रों है नहीं आगे अँधेरी रात, का । 

जोबन ते ऋल ढल जायथगा दरियाव है वंरत्तात का, 

बोर कोई न खायगा डस रोज तेरे हार्थ का | 

जीना तुमे दिन चार है तेरे कना सिर पेर खड़ी, 

हंस बोल ले जग में मक्ताई भक्ाई ही है बडी । 

तू तो निकल जायगा कल रह जायगी मिट्टी पड़ी, 

नित हरी रहती नहीं नादान फूलों की छडी ॥ - . 

प्रकृत बात यह है कि छालास्येबीषपुत्र मुनि अस्नान और 
- अदन्सधावन का ब्रत पालन करते थे। कालास्यवेषिपुत्र अनगार 

अछत्र भी रहते थे । वह किसी भी समय छाता नहीं लगाते 

_ थे। कितनी ही धूप पड़े या बषों हो, साधू छाता नहों लगाते । 
छ्त्र धारण न करना साधु का धमम है । चन्र से उपाधि भी 
बढ़ती है और शारीरिक हानि भी द्वोती है । लोग शरीर पर धूप 
सदना भले ही दुःख समभते हैं, लेकिन ज्ञानी इससे नहीं घब- 
रोत । क्यों कि धूप शरीर का नाशा नहीं करती । बैसे तो अति 
सब जगह हानि करती है, लेकिन साधारणतया सूर्य की धूप सें 
शरीर को ताजा खून मिलता है| शरीर में धुप के जो परसारु 
घुसते हैँ वे जीवन देते हैं. और शक्ति बढ़ाकर रोग से बचाते हैं । 
प्रत्यक्ष देखो, उस वृक्त का विकास बसा अच्छा नहीं होता जिसे 


] 
शश्च्फ 


श्रीभगवतती सूत्र [ 


] 
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दछ८द 
शुप न लगती हो । इसके बिरुद् जिस बृत्त को धूप लगती है । 
डसंका विकास अच्छा होता. है। जसे वृक्ष की बृद्धि 
विकास सें धूप की जरूरत. हैं उसी तरह मनुष्य के लिए 
' जरुत है । संसार के लोग _प्रकृति से छड़ाई करके प्रकृति 
रोकना चाहते हैं, लेकिन साधु प्रकृति से छड़ाई नहीं क 
ओर इसी कारण -विद्वार के समय वे छत्र आदि नहीं ल्गांति। 


छुत्र का उपयोग न करने से उत्तम तेज बढ़ता है । सूर्य 
किरंणें लगने से तेत्र की ब्वाद्धे होती है यह ब्ात- दूसरी है 
की ष् / का, ४० ५ 
जिसका. जसा तेज है, उसका वेसा ही तेज बढ़े । सूथे क॑ 


कप जे 


किरणों से आपके पेड़ में आपके फल लगते हैँ ओर आम्र वृक्ष 
में. आम्र फछ लगते हूँ.। चारे को चोर: की-सी शाक्कि .मिल्लती हे 
ओर साधु को साधु की-सी शाक्ति मिलती हैं । ह 

छत्र धारण करन से एक हानि ओर हूँ | वह यह कि छत्र 
लगाने से अहंकार बढ़ता है । इस अहंझार से बचन के लिए भी 
साधु छत्र नहीं लगाते । 

प्रश्न होता है कि जेब सामान्य साथु को भी छत्त घारण 
करने की मनाई है तो अरिहंत भगवान्‌ , जो साधु ही हैँ, तीन 
छत्न के धारक क्‍यों कदृदाते है ? अष्ट प्रातिद्वींथ का वन करते 
हुए कहा है--.. 

अशोकवृक्षः सुरपुष्पाइट्ट। दिव्येध्वनिश्वामरंमातनश्व | 

प्र 


, 


्ु 
कप 
ह्‌ 
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भाषंडछं उन्दु।मैश्वातपत्र, तिदारयाणि जितेश्वरांणामं । 


[ (८४६ ] रे >_ बोध प्राप्ति 
बड़े-बड़े आचाग्ों ने अरिहन्त भगवान्‌ का गुणगान करते 
हुए केद्दा हैः-- 
छत्रत्रय॑ तब विभाति - शशाहः कान्‍्त, 
मुच्चः स्थित स्थगिंतमानुकरप्रतापम । 
मुक्ताफलप्रकर जाल विछद्ध शोभम, 
प्रख्यापंयत्‌ त्रिमंगतः परमेश्वरत्वम ॥ 


अरथांत्‌-है' प्रभो ! चन्द्रमा के समान सुन्दर और. सूर्य 
की किरणों को भी स्थगित कर देने वाले तीन .छत्र आपके 
त्रिलोकीनाथपन को प्रकट करते हैं । आपके बह तीनों छन्न 
आकाश में रहते हू और आपके ऊपर छाया किये रहते हैं। 
उनसे मोतियों की “'कालर लगी. हुई है, जिनसे उनकी शोंभा 
ओर भी वढ़ गई है। वह तीन छुत्र प्रकट करते हैं कि भगवान्‌ 


[4 


त्रद्लाकांताथ हूँ | 


इस भ्रकार जब अरिहंत भगवान्‌ के भी छत्र द्वेते हैं, तो - 
उनके साधुओं के लिए छन्न लगाना क्यों मना हैं ? 


भगवान्‌ के इन छत्रा का आंध्रय लेकर ही यतियों भीपूज्यों 
नभी छन्न लगाना आरेभ कर दिया । वे कहने लगे-जबे भगवान्‌ 
के छुत् थे, तब हम उनकी गादी पर वैठकर छत्न“क््यों न लगायें? 
लेकिन हमें यह देखना चाहिए कि भगवान के छत्र का उदाइरण 
झऊर साधुओं के लिए छत्न लगाना ठोह है। ते फिर गैतम और 


भीमंगवती सूत्र [ १८६४० ] 
सुधमी आदि मुनियों ने भी छत्र क्‍यों नहीं लगाया. ? उन्हें अछत् 
कहा गंया हैं; फिर भगवान्‌ के छुत्र का नाम लेकर छंत्र लगाना 
, फैसे ठांचत कहा जा सकता है ९ 
अब यह भी देखना चाहिए कि भगवान्‌ औरेइटत के छुत्र क्यों 
थे इस संबंध में पूवोचायों का कथन है कि तीथकर पद किसी 
का दिया हुआ नहीं हैं । वीस स्थानकों के सेवन करने से यद्द पद 
प्राप्त होता है । भगवान्‌ महावीर ने कहां-कहां ओर कैसा-केसा तप 
किया था, इसके लिए कह्दा गया है कि उन्होंने .कौटिल्य मुनि के 
भव में एक करोड़ वष तक मास-मास खमण का तप किया था । 
फिर नन्द राजा के भव में ज्ञाख बषे तक मास-मास खमण तप 
किया था । इस प्रकार वीस बोलों में उत्कृष्ट रसायन आने से 
तीथकर पद की प्राप्ति हुईं। उनके लिए कहा है- 
“पूरव भव वर थानक तप करि, नेणे बांध्यी लिन नाम । 
' चौसठ इन्द्र-्पूनित ते जिन वर करिये तास प्रमाण । 
रे भवियन ! सिद्धचक्र पद वन्दी || 


इस तरह का तप आदि करने के कारण वह तीथकर हुए 
कप 


ओर छुत्र घराते है। वे छतन्न घराते हैं इसी तरह चोसठ इन्द्र 
उनकी सेवा करने के लिए भी आते हैं लेकिन उनका उदाहरण 
लेकर दूसरे जो लोग छुत्र धराते हैं, उनकी सेवा करने के लिए कितने 


[आर 


इन्द्र अति हैं ? इसके अतिरिक्त वीथकर तीन ज्ञान सहित उत्पन्न 


[१८४४१] ५ _ बोध प्राप्ति 
होते हैं, अठः उनके सब का नियमित होते हैं। कितने दिन 
घर पर रहना, कब दीक्षा लेना आदि -सच काम समय पर,ही 
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होते हैं। क्या और किसी छत्र घारंण करने वाले के काम भी 


तर ८८6 कि बडा कर रू 
“इसी तरह नियमित हो सकते है ? गोशाछक ने भी आद्रकुमार 
से इसी तरह कहा था कि महावीर छल्न धरांते हैं। उसके इस 


कथन का जां उत्तर दया गया उसका तथा इस सबंध का अन्य, 
बांदा का वन सयगढाग सत्र मे है ! 


(३, हक चल चऑओड ले ० ा 
ताथकर जब कबषछ ज्ञाना हात है तब छुत्नांद स्वय प्रकृट 


होते हैं। केवलज्ञानी दे।जाने पर भी पुण्य का जो फल भोगना 
शेष रद्द गया, उसके कारण ही छंतादि प्रकर्ट होते हैँ। लेकिन 
भगवान्‌ को छतञ्य की चाह नहीं हाती । उनके पुण्य के प्रताप से 
ही बह छत्रादि प्रकट द्वोते हैं, जिससे सारा जग यह जानता है 
कि यह छत्रादि तप का प्रभाव है । इसके अतिरिक्त दीपकर 
सगवान्‌ किसी का दिया छतञ्म धारण नहीं करते | किसी का दिया 
ञ धारण करने से तो धारण करने वाला वड़ा नहीं कहलाता 
किन्तु देने वाला ही बड़ा कहलाता है। आज भी साथ यदि 
विहार कर रहा है। ओर कोई बादल का टुकड़ा आकर उस पर . 
छाया कर द ता साधु का दापष नहीं लगता हूँ, घामसे बचने के 
लिए बह कृत्रिम छाया: करे ते दोष द्वोगा । जैसे अक्लत्रिम छत्र 
भगवान्‌ के ऊपर था, डसी तरह का यदि किसी के ऊपर प्रक 


आऔभगवती सत्र [१८४२] 


हा जाय तो हम उसे साधु द्वी नहीं किन्तु त्रिलोकीनाथ मानने 
को तैयार हो जाएँ । 

साधुजन द्वाया आदिं के लिए कृत्रिम छत्र से बचे रहें, 
यह बताने के लिए द्वी शासत्र में कहा गया है कि कालास्यवेषिपुत्र . 
मुनि अक्त्र रहते थे । वे मुक्ति प्राप्त करने के लिए: अकन्न रहते 
थे। शात्र के इस वणन से सममंना चाहिए कि जो मुक्ति का 
इच्छुक होगा वह छत्न धारण नहीं करेगा। छुत्र न लगाना जैन 
साधु की बाह्य पदचान भी दे । आप॑ किसी को छाता लगाये 
देखकर सरलता से जान सकते हैँ कि यह जन साधु नहीं है । 
जो जन साधु द्वोगा, वह छाता नहीं लगाएगा | 

कालास्यवेषिपुत्र मुनि के लिए आपधप्र कहा गया है कि थे 
अनुपानद रहते थे अथोत्‌ जूता नहीं पहनते थे | वे चमड़ा, रबर, 
बल्च आदि किसी भी चीज का बना हुआ जूता नहीं पहनते थे । 
आज कई साधु कहलाने वाले भी कपड़े का जूता पहन कर कहते 
हैं कि इनस जीव थोड़े ही मरते हैँ ! फिर इन्हें पहनने में क्या 
हानि है ? उन्होंने यही समझ रक्खा है कि जूता पहनना सिफ 
इसीलिए मना-है कि उससे जीव मरते हू ! ढेकिन सिफे जीव 
हिंसा से बचने के लिए ही जूता पहनने का निषेध नहीं हैं, वरनूः 


आर भी अनेक दृष्टियां से निषेध है। 
पहली बात तो यद्द है कि जूता. पदनना बन्धन. में पड़ना 


जी शी 


हूं | जूता' पहनने वारढू को किसा समय जूता न मद ता कितना 
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कष्ट होगा ? इसके अतिरिक्त सरलता जूता पहनते से रहती हूँ, 
या ज़ता न पहनने से, यह बात उस समय देखो जब भागन का 

कास पड़े | क्रिसी चोर आदि के आन पर आपको भागना पड़े 
तो आप जूता पहने हुए ठीक तरह से भाग सकते है या बिन 
जूता ! इस प्रकार वास्तव में जता पहनने की आवश्यकता ही 
नहीं है । फिर भी लोग जबदस्ती जूता पहन कर अपनी शक्ति 
> 


का सकत हूं | रहा काटा लगच का बात, सा आप जूते के भरास 


बाफक्र दां जाते हैं, इसालए . दखकर नहा चलत ।. आर इसा 
आदत के कारण जूता पहनन पर झापका मल ह। काट न लगते 


दो, लेकिन साधु तो इंयो समिति से चलते हैं । उन्हें, जूता न 
पहनने. के कारण कांटे केसे लग सकते है । * 

“जूता पहुर्नना शारीरिक दृष्टि से हानिकारक है । इस विषय 
के अनुभवियों का कथन है कि जुता पहनने से पैर में जो पसीना 
देता है, वह बहुत दुगध वाला होता हैं ओर हद्मा न लगने के 
कारण वह सूख नहीं पाता | अतुएव वह फिर पर म ही प्रविष्ट होता 

ओर सिर तक उसका असर पड़ता है | परिणामतः रोग होते 
हूँ। खुले पर रहने वाले के पर में पसीना नहीं हाता.। कदाचित्‌ 
हवता दे तो हुवा लगने से सूख जाता हैं ? वह पैर में प्रविष्ट 
नहीं द्वोता ।. 


श्भगवती खूच [ १८६४४ ] - 
रहने से वह बिजली शरीर को लाभ पहुँचाती है । जूता पहनने 
वाले इस लाभ से वंचित रहते हैं । प्रथ्वीं की बिजली न मिलने 
के कारण जैसा चाहिए वैसा स्वास्थ्य नहीं रहता । नंगे पैर रहने 

में लाभ ही है, मगर माता पिता इस बांत को न समझ कर. 
बच्चे को मोजे, जूते आदि पहनाकर डसके पेर को इस प्रकार ढँऋ 
देते हैं कि हवा भी नहीं लगने पाती । इस प्रकार माता-पिता 
अपने बच्चे को खुलीं हवा से वंचित रखकर उसका स्वास्थ्य खराब 
करते हैं । अगर जूता पहनने से कोई वास्तविक लाभ होता तों 
साधु को जूता पहनने को मनाई न होती । 


जूता पहनने से अभिमान भी होता है । साधु अभिमान 
बढ़ाने वाली सभी चीजें ट्याग चुके है, इस लिए जूते भी. . 
नहीं पहनते । | 


पहले के लोग सांदे जूते पहनते थे, लेकिन आजकल 'बूट? 
ये हैं । बूट पहनने पर सादे जूतों की अपेक्षा अधिक 
है। पहले का सादा जूता भी खली एड़ी का होता .. 


ध् 


अंभिमान हे 


| 
हक च्टे ७ ००५ लक रू 
पं 


था, जिससे पेरों में उतना पंसीना नहीं आता थां, जितना 
आजकल के जूते पहनने पर द्वोता हैं । छोग़ उलछटी .प्रगति 
कर रहे हैं ! ह 
आजकल कतिपय साधु कहछाने चाले भी बिगड़ कर क्टतें 
हैं - अगर कपड़े के जूते पहन लिये तो क्या द्वानि है ? यद्यपि कपड़े 
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बाप शी 
के जूता मे कुछ हवा ज्ञगता रहता / रर्फिन साधु कालिए ता |] 


हि प बिम्प कि | & 8 


भा अकार के जूते पहलतन का निषेध हैं । चाहूं- उससे जीव बसा 


4 का की 


न हे।ती हो, मगर परतंझता से बचने के लिए भी साधु जूता नहीं 
पहन सकता । जूता पहनने या न पहनने में मुख्य प्रश्न -कीड़ी- 
मकोड़ी की हिंसा का नहीं हैं; क्‍यें कि साधु तो सदा ही ईयां 
देखकर चलता हैं। अगर ईयो समिति से न चले और जीवहिंसा 
हो तो भी बह विराधक साना जाता है। अगर ईयो समिति से चल 
रहा हो, फिरभी अकस्मात्‌ कोई जीव आकर पैर के नीचे दबकर 
मर .जाभ्र तो साधु विराधक नहीं माना जाता । 

इस भ्रकार मेन साधु की एक प्रकट पहचान छाता-जूता न 
दाना ६ । अथात्‌ जैन साधु छाता भी नहीं लगाते और जूता भी 


नहीं पहनते | कैसी छाते या जूते वाढ का द्खकर आप सहज- 


हा समझ सकते हूँ के यह ऊँन मुनि नहीं हैं । 

ह तात्पय यह हूँ के जिन चीजों से अहृकार उत्न्न होता हें, 
उसका त्याग करना चाहिए | आपको भी आभिमान बढ़ाने वाली 
परठुआ का त्याग करना चाहिए । अभिमान त्यागने के लिए आप 
अपन गुरुआं को चया पर ध्यान दीजिए । उन्होंने अभिमान 
दाइन के लिए छाता त्यागा, जूता पहनना छोड़ [ देया। आप 
उनके रिष्य होकर क्या तानेक भी अभिमान नहीं त्याग सकते ? 
. #लास्ववापपुत्र मात्त ने सूमिशस्या स्वीकार की थी | 
शान्त आाप्त करने के लिए बड़े-बढ़े राजा-महाराजा भी दोक्षित- 


भीमंधंचती सूत्र ././ . [१८५६] 


हाकर पंलेग आदि की कोमछ सेज॑ छोड़कर भूमिशय्या स्वीकार 
करते थे। कह्दा भी हैं--- 


रंग-महल में पोढ़त्य कोमल प्लेज बिलाय | 
अब सेचे वे भूम पर कंकर गंड़े तन माय | 
वे गुरु मेरे उरबसों | 
ग्री छोग फूलों की सेज पर सोते थे और फूल की एक 
पंखुड़ी भी ऊँची-नीची रद्द जाती तो जिन्हें चुभती थी, वही साध 
नि पर भूमि पर सोते हैँ। बल्कि फूलों की शय्या पंर सोने में 
जितना आनन्द मानते थे, उससे भी अधिक आनन्द उन्हें भूमि 
पर सोने में ओर कंकर चुभने में मालूम द्वोता है । 
अपने आपको ढीला बनांनो चाहोगे तो ढीले बन जाओगे 
ओर मज़बूत बननो चाह्देगे तो मज़बूत बंन॑ जाओंगे। मज़बूत 
बनाने पर आत्मा वज् के समान बन॑ जाता है | यह बात प्राय 
सभी अपने-अंपने अज्ठुभव से समंक सकते है । 


तर 


> 


तरावली गढ़ में-एक धनवान्‌ महाजन थे ।. वह 'अफीस 
खातें थे। संयोगवंश किसी सरकारी जुममें आऔगेय। जेल जानी पड़ा । 
घर पर रहते थे तो अफीम का कसुवा बेनाकर पीते और ऊपर से 
कुछ खाते-पीति । लेकिंन जेल में अफीम नहीं दी जाती थी। 
अफीम 'न मिलने से उनके हाई दूटने लगे । उन्‍होंने जेल के 
जमादार से कद्दा- मेरे द्वाड़ टूट रहे हैं। किसी भी तरह अफीम 
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हि 


'ल्ञादो । जमादार ने कद्दा-आज़ में- चोरी से लादूँ तो भी हमेशा 
कहां मिलेगी ? कदाचित तुम्हारे घर से आती भी रही, लेकिन 
कभी पकड़े गये तो कया हारूत होगी १ इसलिए जिस प्रकार हो 


सके, अफीम को भूल ही जाओ । सेठ ने कद्दा-यह केसे हो 


: सकेगा ? बहुत पुरानी आदत-है। जमादार ने कहा-चस मन 


की सजबृत कर लो सन्त का सम्रकालाों। मन की समझा छत्त 
से अफाम का याद्‌ भी नहां आएगो। 


सेठ ने जमादार की बात सान ली ओर मन सजबूत वना 
लिया । वह अद्वाई या तीन व तक जेल में रहा । वहाँ के सब 
काम भी करता रहा, सगर फिर अफीस याद न आई। लेकिन 
जैसे ही जेल से छूटा ओर घर पहुंचा कि कह्य-लाओ अफीम ! 
जेल में मन को दृढ़ किये रहा तो अफीम के विना काम नहं 


 रुका। जेल से चाहर नकलत हा मत ढाला- हो गया ती अफाम 


की आवंश्यकृता पड़ गई । 
सन की हृढ़ता और शिथिलता के लिए-यह उदाहरण है। 
जैसे जेल में उस महाजन ने मल को - मजबूत कर- लिया था, 


'उसी तरह कोमल सेज्ञ पर सोने वबाले। ने भी मन- को मजबूत 
'चना लिया था। इसे कारण भूमिशय्या में और कंकर चुभने 


में भी वह आनन्द मानते थे। 


आप भा उन महात्माओं की तरह सन समझ्ाओ ।- सन्त 
8. त्त्द कर ०० कि के हक कप हो हर हर 
की दृढ़ करत प्ररकसी प्रकार को अशान्त नशा रहें सकता ।: 


श्रीभगवरती खत [(श८्श८ ] 


५३ 


| कोमल सेज पर 
और कंकर- पत्थर 


काल्ास्यवेषिपुत्र मुनि भी जब घर में दंगे ते 
७ जे. 3 6 हक [कप ० दो 
सोते होंगे, लेकिन अब वे भूमि पर सोते है 
चुभने पर आनन्द का अनुभव करते हैं। 

यह शरीर एथ्बी का बना हैं-पार्थिव है । इसमें मिद्टी का . 


७, ० ९. 


भाग अधिक है। उत्तराध्ययन सूत्र में कहा है-सरीरं पाढव दिच्वा? 
अर्थात्‌ यह शरीर पृथ्वी का बना हुआ है । जब यह प्रथ्वी से 
बना है तो पृथ्वी से ही बैर करना कहाँ तक ठीक है १ 

आप साधु के छिये बढ़िया पलंग ला सकते हैं, जिस 
पर सोने से न कंकर-पत्थरःचुमें न ओर किसी प्रकार की तक- 
ज्लीफ हो । लेकिन महात्मा सोचते हैँ किं जब हम ग्रहस्थावस्था 
में थे, तब दमने पृथ्वी से वेर किया | अपने और पृथ्वी के बीच 
में खाट का व्यवधान रक्‍्खा। पृथ्वी से दूर पड़े रहे । यह पाप अब 


5 


मिटाना चाहिये | जिससे शरीर उत्पन्न हुआ हैं ओर अन्त में 


[4 


जिसमें मिल जायगा, उससे दूर-दूर रहने की क्या आवश्यकता 
है ? उससे यह बेरभाव क्‍यों रक्‍या जाय ? हमारे लिये तो “यही 
रम्या शय्या? अथौत्‌ भूमि दही उत्तम और रसणीय शैया है। 
पृथ्वी दी सबसे मधुर है। संसार के समस्त मघुर पदार्थ इसी 
से उत्पन्न हुए हैं | इस प्रकार का विचार करके साधु जन भूमि 


३&-] 


पर सोते है ओर ककर-पत्थर चुभन पर आनन्द सानत है | 


७ _ जज 


आरोग्यदिग्दशन' पुस्तक में पढ़ा हैं कि किसी को साँप 
का विष चढ़। दो और उसे मुँह खुछा रहने देकर ताजा मिट्टी 


4 
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श< 


में दवा दिया जाय तो विष उतर जाता है। मिट्टी सॉप का विष - 


३ अप 9५ ३ अल 


भी खींच लेती है । सॉप के विप को इस प्रकार उतारने का 


प्रयोग क्रिया गया हैं या नहीं, यह मालूम नहीं मगर बविच्छू के विष 
को उतारने का प्रयोग तो किया गया है। 
८ हल ० चर जल >> का 
जिस मिट्टी में ऐसा गुण है, उस मिट्टी से बर क्यों ! 


ऐप प 


साधु सोचते हँ-जिंससे यह शरीर वना और पला, उसी से बैर 
क्यों ? महात्मा पुरुष शरीर ओर पृथ्वी के वीच का ही पदों दूर 
करने के लिये नहीं बल्कि आत्मा ओर परमात्मा के बीच का 
पद हृटाने के लिये भी भूमिशयन करते हैं । 
काल्लास्यवेपिपुत्र मुनि भूमि पर सोते थे। भूमिशय्या के 
| 


५ 


सिवाय वह फलकशणस्या यानी पाट पर भी सोते थे 
लक हे ४ ३ के की का ८ ब्0 
प्रश्न हो सकता है कि सोने के लिये भूमि हे तव पाट पर 
#क किक रे रे #॥& 5 आर 
सोने की क्या आवश्यकता है ? इसका उत्तर यह है कि प्रथम तो 
कही की भूमि के परमार खराब भी दवोते हैं, कहीं कीड़े-मकोड़े 
३ अं 0३३ आर हु बट हि 2... ह 
बहुत द्वोति हैं । उन जीवों को पीड़ा से बचाने के लिये पाट पर 
सोना आवश्यक हो जाता है | पहली शबय्या पृथ्त्री ही है; मगर - 
सब्र जगह की पृथ्वी एक-सी नहीं होती | इसलिये उत्सगे आर 
० पी, ल्‍प ब चर 5 +. [कप वा आप 
अपवाद-दोनों मांगे कहे हैं । कहीं को पृथ्वी के परमाणु ऐसे 
जाते सह छू अर रे हा ऊ4 जि 
विगड़ जाते हैं क्लि वहाँ सेनि पर निमोनिया आदि रोग हो 
सकते हूं। इस कारण कभी-कभी पाट पर सोना पड़ता है । 


श्रीभमगवतोी सूत्र [ १८६० ] 


साधु फलकशय्या के सिवा काप्रशय्या पर भी सोते हैं। 
३ किक. 3 ञ न. ७ बा 5 ै कप 
विशेष तौर से गढ़े हुए काठ को फलूक कहते हैं ओर जो काठ 
८6 ्ज जे जा 3 रे 
बिना गढ्ा होता हैं, उसे सोने के काम में लेना काप्ठ-शय्या हैं । 
मुनिजन बिना गढ़े, विना छिले, काठ को भी विछा कर 
सो जाते हैं । । 

त्रह्मचये के लिये कठोर शय्या बतलाई गई हैं। कठोर 
शय्या पर सोने से ब्रह्मचये के पालन में सुविधा होती है । 
कोमल शबय्या ब्रह्मचारी के त्रह्मचये का घात करने में सहायक 
द्वोती हैं । 

कालास्यवेषिपुत्र अनगार कभी भूमि पर सोते, कभी फलक 
हक 


(पाट ) पर सोते ओर कभी-कभी काठ पर सोते थे । वे उस 
शान्ति को ग्राप्त करने के लिये ऐसा करते थे, जिसके मिलने पर 


0३ 


कभी अशान्ति होती ही नंहीं है । 
कालास्यवेषिपुत्र मुनि ब्रह्मचये पालतें थे । पहले जिन २ 


[0 & 5 


बातों का वशन किया गया है, वह सब- बह्मचये. की रक्षा में 
सहायक है। प्रथ्वी या पाट पर सोना, स्नान न करना दातौन न 
करना, अछत्र और बिना जूते के विचरना, यह सब ब्रह्मचये के 


लिए ही करते थे | इनसे ब्रह्मचय की रक्षा ओर वृद्धि होती है। 
इसी बणुन से त्रह्मचये की शक्ति का भी पता लग जाता हैं । 
सालूम होता है कि ब्रह्मचये की शक्ति होने पर कठिन बात भी 


खरल हो जाती है और कठोर पस्तु भी कोमल बन जाती है । * 


है. 
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[ (८६१ ] बोध प्राप्ति 


६ |. | * “९ | €  कऔंथ, 3 हे 
ब्रह्मचये प्रावष्टाया वायलाभ:  अथांत्‌ ऋह्मचय स वाय 


“ का लाभ होता है। वीय शरीर का राजा और सब्र गुण देने 


वाला दै। वीयबान्‌ पुरुष के लिए कोई वस्तु असांध्य.नहीं रहती 
वीयशाली पुरुष संसार में विजय प्राप्त करता है | वीय हीन लिंदे 
भी मेरे हुए हैं । ह 

आज वहुत-से लोग ब्रह्मचय का महत्व मूल गये हैं । 
इसी कारण वालविवाद आदि की रुढ़ियां उत्पन्न हुई हैं। संसार 
की आधिकांश घुराइयोँ अ्ह्मचये का महत्व न समभने के ही 
कारण हूँ। लोग कहते हँ-भारत गरीब और ठुःखी हैं । उसके 
पास धन नहीं है । इसे खाने को नहीं मिलता सगर ज्ञानी सब _ 


दुःख के मूल में शअह्मचय की क्रमी देखते हैँ । श्रह्मचये होने.पर 
 घई 


यह सब दुःख मिट जाते है । ब्रह्मचये की शक्ति प्रकट करते हुए 
कहा गया है-- 
देव-दाणव-गंधव्या, जज्ख-उखस- किन | 
बेभयारं नमंछतति, दुछरं जे करेंति ते ॥ 
देव, दानव, गंधवे, यक्ष, राक्षस, किन्नर आदि सभी 
श्रह्मचारी को नमस्कार करते हैं और कहते हैँ-जो काम हमसे 
नहीं है। सकता, वह आप-वृद्यचारी-करते हैं | इस प्रकार वीग्ने 
की रक्षा करके वृह्ाचारी बनना देवों के सामथ्य से भी बाहर है। 


तरीभंगवती खून. [ १८६२ ] 

लोग देवों की पूजा करके उनके शरण में जाते हैँ, लेकिन 
शास्त्र कहता है-तुम वूह्मचय पालो तो देव तुम्हें नमस्कार करंगे।. 
: तुम बूह्मचये को भूल गये, इसीलिए देव का शरण छेना पड़ता 
है । तुम्हें देखकर देव हँसते हैँ । सोचते ह-कैसे पामर हैं यह / 
अगर इन्होंने ब्रह्मचथ का पालन किया द्वोता तो हम इनके शरण 
में जाते ओर अब यह हमारे शरण में हैं ! 


ब्रह्मचये पालन के दो प्रकार. हँ-व्यवहारिक और आध्या- 
त्मिक । आध्यात्मिक ब्रह्मचय अथोत्‌ निश्चय नय का जअह्मचय । 
व्यवहारिक ब्ह्मचये में ख्री का संग त्यागना पड़ता है और ख्री 
संग त्यागन के साथ ही उसकी सहायता एवं संरतक्षा के लिए 
अमुक तरहके-विकारजन्क खान-पान का भी त्याग करना पड़ता 
हैं । लाकिन इस तरह का वृह्यचारी यह नहीं जानता कि इन सब , 
का त्यागना कब ठीक हैँ ?.यह न जानने के कारण कई तो स्वगे 
सुख्र को ध्येय वनाऋर त्यागते हैं, कोई संसार के ओर अधिक 
सुख भविष्य में पाने के विचार से त्यागते हैं, कोई-कोई मान- 
सन्मान एवं पूजा-प्रतिष्ठा पाने, के खयाऊ' से त्यागंते है और कोई 
स्ी-पुत्र आदि से होने वाली मंमटों से बचने के लिए त्यागते हैं । 
इस प्रकार के वृह्मचारी को शास््रकार अकाम वृह्मचारी? कद्दते 
हैं। मोक्ष के लिए जो ब्रह्मचय पाला जाता है वह सकाम ब्रह्मचये 
कहलाता है और मोत्ष के अतिरिक्त किसी भी दूसरी इच्छा से 
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पाला जाने वाला ब्रह्मचय अकाम ब्रह्मचये कहलाता है । अकास 
ब्रह्मचय से चोसठ हजार या कुछ कम-ज्यादा ब्षों के लिए कोई 
देव भले ही हो जाय, पर मोक्ष नहीं पा सकता । मोक्ष तो सकास 
प्रह्मचय से ही मिलता है। 

कालास्यवेपीपुत्र मुनि सकाम ब्रह्मचये पालते थे आर जिस 
प्रयोजन के लिए बद् घह्मचये पालते थे, उस प्रयोजन के लिए 
उन्होने ब्रह्मचय से सम्बन्ध रखेन वाल सब नियमों का पालन 
किया । । 

आत्मा ब्रह्म में चरने यानी विचरने को ब्नह्मचये कहते 
हैँ । इस धह्मचये का पालन करने वाला निम्चय-रूप ब्रह्मचय 
पाछता है । आत्मा के स्वरूप में रमण करने के लिए पाला जाने 
वाला ब्रह्मचये ही सच्चा घहल्मचथ है | इस तरद से ब्रह्मचये पालने 
वाले का चित्त शब्द, रूप, गंध” रस ओर स्पशे की ओर जाता 
ही नहीं है। ऐसा ब्रह्मचारी वासना को ही मार डालता है। 
उसका चित्त किसी प्रकार की वासना की और नहीं दौड़ता। 
उसका चित्त निश्वल द्वो जाता हैं। कल्पना कीजिए-कोई यह 
निश्चय करे कि में जूठा नहीं खाऊंगा, तो फिर उसके सामने 
कैसे भी जूठे पदाथ आबे ओर उनका कुछ भी न वीगड़ा हो 
तथ भी उसका मल उन्हें खाने का नहीं होगा । वह उन पदार्थों 
को अखाद्य समभेगा ओए कु्चों एवं कोझ्ों का ही खाद्य सम- 
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मेगा । चाहे कोई उसे क्वितना ही मारे, पीटे, कष्ट दे, परन्तु वह 
जूठे पदाथ नहीं खाएगा । उसमें व्यवहार की यह उत्तम प्रकृति 
है, इसीसे वह नहीं खाता | ज्ञानी पुरुष की निश्चय में ऐसी दी. 
उत्तम प्रकृति वन जाती है । इसलिए वह सोचते हैं--'े सांसा- 
रिक्त पदाथ मेरे और दूसरों के जूठे हैं, वमन किये हुए है, इस- 
लिए मैं इन्हें नहीं खा सकता |? जेसे जूठे या वमन किये हुए 
पदार्थ को न खाने का निश्चय करने वाले की तवीयत उन पदाथा 
की और नहीं जाती, उसी प्रकार ज्ञानी की तबीयत भी संसार के 
किसी पदाथ की ओर नहीं जाती | वे आत्मा के अतिरिक्त अन्य 
समस्त पदार्थी को वसन रूप मानकर उनसे विसुख ही रहते हैं । 
इस मावना के साथ त्रह्मचय पालने वाले ,निम्वय त्रह्मचारी कह- 
लाते हैं । 

कालास्यवेपापुत्र अनगार इसी तरह का बहाचये पालेते हैं 
और ब्रह्मचये पालने के साथ द्वी परघर-प्रवेश भी करते हूँ | बह 
अनगार हं--उन्दोंने अपना घर छोड़ दिया दे, लेकिन भिक्ता 
के लिए पराये घरमें प्रवेश करते है । स्वमानधनी के लिए अपना 
घर छोडकर पर के घर में भिक्ता' के लिए जाना बहुत कठिन 
मालूम होता हैं ओर इस कठिनाई को ने सह्द सकने के कारण 
कई आत्मा संयम-मार्ण त्याग कर अ्रष्ट हुए हं। मगर ज्ञानीजनों 


2... # 
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का कहना ६ कि जन्‍डान च्रद्मचय का जानालया हु आर आत्मा 
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को संयंसी वना लिया दे, उन्हें मिछ्ा के लिए दूसरे के घए में 
प्रजुशा 5रने में लब्जा, भय या संकोच नहीं दोता । संयम के लिए 
परगइ-प्रवेश करने में और झसंयम फ्रे लिए परगइ अवश करने 
से आकाश-पाताल रा अन्तर 8। चोरी, जारी व्ादि क्रिसी 
 लालसा म्रे-पराणे घर में जाना संसार में भ्रमण करता है । इस 
से जीद संसार में अनेक यानियों में मटकता है । लेकिन संयम 
के लिये परकीय में ग्रवेश करना संसार का प्यन्त करना दे। जेसे 
तो "पात्मा को शरीर-प्रवेश भी व्यागना है, लेकिन पूर्वापार्जित 
फर्मा े मल को धोने के लिये पर-घर में प्रबेश करना पड़ता है ! 
कद किसी से कम मांगता हो ओर देनद्ार इसके घर जाकर 
दजे चुका आधे ता बह इच्जतदार समभा जाता है 
पर जाकर कज खुझ्ाया जाता ई। बह भो चुकाने 
प्रतिष्ठित सममता है। इसी प्रकार महात्मा लोग कमेरुपी के 
सुड्ाने के लिये पराये घर में प्रवेश करते है। वे ऋहते ६-में 
खुली रीति से दूसरें। के घर में आऊँगा, फिर चाद्दे कई शंटी दे 
या थप्पड़ मारे । 
स्रावक्र लोग हम से कहत हैं :--- 


मी खामी को; पेरने | 5 लाइवा, उपर बुरा ने खीरा ।' 
हन् ड्् भ ० 
ओ खार्म! को ३ बेगते सूछा टुकड़ा, थे तो गत होनो दिल्गीर | 


थे सम, अरे सुने धावक तणी || 
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किसी घर में आने पर भिद्दा मिले या न मिले, मार 
साधु को दृषें-ावैषाद नहीं करना चाहिये। उन्हें विचारना 
चाहिये-' मैं केवल रोटी के ढुकड़ के लिये दी पर-घर में प्रवेश 
' नहीं कर रहा हूँ। रोटी तो शरीर निभाने के लिये चाहिये। 
शरार को नष्ट नहीं करना है | लेकिन नहीं मित्नी तो भी क्‍या 
हजे है । अपनी तो सहज ही तपस्या द्वो गई ।? 
साधु की परीद्धा भिज्षा में द्वो जाती दै। जैसे व्यापारी 
के लड़के की परीक्षा परदेश में द्वाती हैं, उसी तरह साधु की 
पहचान पर-घर-प्रवेश में हो जाती है। इसी अवसर पर ब्वी के 
:परीषद्द का सामना करना पड़ता है। उसी समय दुराचारिणी 
सखी का कष्ट हो सकता है। छुघा और तृपा परीपद सहने की 
झंमता भी उसी समय मालूम देती है । भूख से पेट की आँते 
कुनमुना रही दें, प्यास से गला सूख रहा है, तव समभाव से 
इच कष्टों को सहना तलवार की धार पर चलने के समान कठिन 
- होता है। आक्रोशपरिषद् भी पर-गरदप्रवेश के समय होता दे । 
किसी के यहां मिक्धा के लिये गये । बह कहने लगा-ऐसा दृद्- 
कट्टा मुसंडा है, कमा कर क्‍यों नहीं खाता ? भीख मांगते राज 
यहीं आती ?कोई-कोई तो लकड़ी आदि भी मार . देते इ सुना 
हैं कि पंजाबी साधु केशरीसिंदजी एक सिख के घर मिद्चा के 
लिये गये । वे उसके घर में प्रवेश कर रहे थे कि उसे बड़बड़ाते 


[ १८४६७ ] ह बाघ धापति 


सुनकर छोट पड़े | यद्यपि थे वापस लोट पड़े थे, फिर भी उस 
सिम्न ने उन्हें कुल्दाड़ी मार दी | यह धात अलग दे कि संयोग 
घश वे कुल्हा्ी से घच गये और सिर्फ साधारण चोट आई । 
इस प्रसार छा परीपह भिक्षा के लिये जाने पर ही होता है। सित्ता 
के लिये न ज्ञाने पर यद्द कैसे मालूम हो कि मुनि में इस परीषड़ों 
« फी सहन झरने थी क्षमता है या नहीं ९ 

अलुन मुनि अगर भगवान्‌ मद्दावीर के पास ही बने रहते 
भिक्षा ह लिये न जाते तो उन्हें उतने परीपद्ट क्‍यों द्वोते | उम्हें 
जो बिकट परीपद् सहने पढ़े, थे भिन्ञा के लिये जाने पर ही हुए । 
भगन्नान्‌ महावीर के पास रहते हुए नहीं | भिश्ना में होने वाले 
पशीपद्द सहने के लिये दी वह भिन्ञा के लिये गये थे। ऐसा ऋर 
के उन्होंने पांच महीने ओर तेरह दिन में जो तीघ्र कर्म घांधे थे, 
उन्हें छुद्द माह में दही छय कर दिया | वह अगर पर-घर में प्रवेश 
न करते, लाभ और अल्ञाभ में सन्‍्वोष सानते तो कर्म झपाने 
में न ज्ञाने डिवना काल लगाना पढ़ता । | 

भिक्षा सम्बन्धी तिवम ओर-झोर प्रंथों में भी बतलादे 
गये ६। परन्तु बह फेबल्ञ प्रंथों ,में ही है, आचरण में नहीं देख 
जाते | मंहरो के गीत मे इस प्रकार गाते इं-- 

रहा तो राजाजो रसोई कांछे ममता जाओ छामी नाथ | 


यार हे चियधाऊ कण एज जी ज्ञामिप आग से बी | 


९ 
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कक 


जंगल बगायो रे जोगिय तनो तनड़ा मी आप | 
बात नु गमे आ विशवनी आझों पहर उद्ात |. 
जंगल बघ्ायो रे जोगिये | बा क 
आहार क्षारण- ऊमो रहे कहीं एक नी आप | 


4] 


ते जोगी नहीं मोंगी जाखनी अत होती बिनाप्त [ जगढ ॥ 
भदेदरी का यह गीत गाया वो जाता है, परन्तु पात्ता नहीं. 
जाता | ३ हा गया हैँ कि भठेहरी अपने ऋहल्त में प्रिक्षा 
के लिये गये थे । घनकी रानी पिंगला ने उन्हें पहचान लिया और 
'कद्दा>आप ठहरों, में आप के लिये रसोई बनाती हूँ । जीम कर . 
'जाना। आए यहाँ से भूख जाएँ यह अच्छा नहीं। में आप के 
लिये उत्साह से खीर बनाऊँणी और की रुचि-के अमुसार दूसरा 
भोजन तेयार करूँगी । देर नहीं लगने दूंगी। आप जीम कर जाइये। 
ता में कहा दै--पिंगला की इस अध्यथना के उत्तर सें 
एक के घर के आद्वार की आशा में खत 
रहता दे कि यह भोजन बनाए तय भें अहण कहूँ, तो वह जोगी 
नहीं-भोगी है। ऐसे जोगी का अन्त में अकाज होता दे अर्थात 
वह संसार में फ़िर फेस जाते ह। इसालिए में तुम्हारी अभ्यथंना 
स्वीकार नहीं कर सकता । ह 
जो लोग खान-पान के छात्नच में पड़ जाते हैं, वे थोड़े 
द्वी दिन में गिर जति हैँ । इसी लिये कहा है कि परनन्‍बर प्रवेश 


&परद 
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किम 24 

करके मिलमे या न मिलने पर जो समान आनन्द मानते ई 
# ७ 

प्रही साथ ठीक रद सकते हैं । जो छोग सिर्फ भिन्ना के लिये 


दी फिसे है, वे मभिक्ता न मिलने पर अड़ भी जाते है। कह 
हैं--जब भी ग्रिछ्या मिलेगी, लेकर ही जाऊंगा! लेकिन इस प्रकार 


4 ६7. 
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का भक्ता साद्ध के लिये नेहा है । 


किक 


० बे ८ तर] ५ का 
साधुओं को भिक्षा लेते में कष्ट होता है, लेकिन भाप 
अपना घर छोड़रूर परदेश जाने दे 


बहा आपकी भा कष्ट सह 

पहुंद हंग । झिगरी तरद री खश'मद भी करनी पड़ती दागी । 
सेकिन बहू सखथ शोम के लिए द | किसी भी अवस्था में क्‍यों न 
हो, हाभ-शलाश भें समान भाष रखना सीखे । खअलाभ हेने 
पर यदू विचार करना चादिवद कि हमारे शुरू तो लाभ-अलाभ 
में समता रखते दे तो उस भी समता क्‍यों ते रक्खे ? ऐसा 
वियार कर संतोप रखते की सह सेतेपष फटत हैं । कल्यना 
बीजओि०, किसी के यहां किसी की मौत दे) ग३ । बह घर दाढा 
उसवा मरना नहों घाहत था, छेकिन मृत्यु हो वई | ऐसे समय 
में यह प्िचार दर समन्‍तोप करना चाहिये कि मरना-ज्ीना अपने 
हाथ थी बान नदी है । हप ऐसा प्रसंग आा ही गया हैं तो शोफ, 
दिल्ाप या मेताप दरस्भे ई 
|| 


>ध्क 


500 व ही मे  + रन ञ 
दया लाभ ६ ६ मत जाइ बाएता ता 
कै । 


गदटीं सता | ऐसा सहज 


2: 
*प 


पथ एज ि का 

सतद्ाप रखस से छान हागा | 
ह फर्क री जे गे है रचा इज कप चप ज्न्स व 

भाग्य मे हाए। ता गए हुए चान सताप बाल का 3मज़ जाया 
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लेकिन रोने से कुछ भी लाभ नहीं हामा । अल्कि रोने से साद 

या झ्याठ कर्म चिकने बंधते हैं कौर संतोप करने से कर्मों की 

निजरा होती है। अतएव सइ्टज संतोष लाने से आनन्द ही 
ही होता है ! 

काछास्यवेपिपुत्न मुनि ने पंच महाश्रत का सम्रतिक्रमण 

धसे स्वीकार करके जिस प्रयोजन के लिये तप्तमाव और मुंस्डभाव 

म्हरस किया था, वह प्रयोजन सिद्ध किया । जिस कार्य को सिद्ध 


शो [० 


करने के लिये उन्दोंने षहार की पूवोक्त फ्रिया-विधि स्त्रीकार की 


बिके 


थी, वह काय सिद्ध हो गया । 


यों तो अस्नान और अदन्तधाबन आदि के संघध में यद्‌ 
कृद्दा जा सकता है कि इन ऊपरी घातों में क्‍या रच्खा हैं ? मुक्ति 
पु * ० ५ कस कप हे 
के साथ इनका क्या संबंध हैं: ? लेकिन शासत्र कहता है कि 

७ ४ हक 60 मे (6. चर. । आप 
कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने मुक्ति के लिये यह सब कियाएँ पाली थी । 
बैसे तो यह वात शाञ् की है, लेकिन किसी चिकित्सा-बुद्धि वाले 
के सामने युक्तियों के आधार पर यह सिद्ध करके बताना कठिन 
होता है कि इन बातों से मुक्ति का क्या संबंध है ? यों अदन्त- 

आप ५ ०० ले ओर तर 

धावन ,और अस्नान आदि बाहरी बातें छोटी हैं; लेकिन इन 
व्यावहारिक बातों का पालन करने से निश्चय में भी सिद्धि होती 


है । जो लोग कहते हैं क्रि इन साधारण, ऊपरी बातों. में क्या 
घरा है, उन्होंने इसका महत्व नहीं समझा । जो इच बातों का 
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महल सममेंगे, वे ऐसा नहीं फदगे । झगर को॥ बात अधिक 
समम में न भावे ठो इतना दी समम्र रक्‍्छों कि जो वाद सगवान्‌ 
ने कही है और सुधमो स्वामी ने शाद्र में गूँवी है, चद सत्य 
है। यह वात अलग है कि भगवान्‌ छी कद्दी वात का पालन न 
शे सके, यद्द मेरी निग्नेलता है, मगर उनकी कह्टी हुईं वात असत्य 
नहीं हो सकती | ऐसा विचार करने भें भी कल्याण हूं । ऐसा 
विचार करने वाले आज़ नहीं दो कल सन्मागे पर आजाएँगे 


परगृह-प्रवेश और छाभा लाभ के पश्चात्‌ कह्दा गया है ऊलि 
काटास्यप्रेपिपुत्न मुनि उश-नीच प्रामकंठक रूप वाईस परौपद 
सन करते हुए भ्रमण करते हैं । 

टीकाकार ने उच्च-नीच का अथ अनुकूल-प्रतिकूल किया दै। 
उनका कथन दूँ कि जो परीपद भ्रनुकूल होते है वे टश्ष पर्रपद 
हैं ओर जो प्रतिकूल है वह नीच कद्दलाते दे। छिसी राजा ने 
छाकर साधु के सामने अनेक प्रद्ार की विभूति रक्खी और डसे 
छीकार एरसने की अभ्यथना की, यह अनुफूछ परीपद्ट है। डैसे 
प्रणिक राजा ने अनायी मुनि से रद्ा-- 


कं: 


थी वण्णी! अदा सवा अहदो सलरत सोमपा ! 


अञही फंती अट्टो मुत्ती अद्दी भोगे अध्गया ॥ 


अनाधी मुनि छा रूप देखझूर ऋशिक राजा थी झाभ्य में 
पड़ गया था । आाऋये दनी होता है, जब कोई अनोसी ब।त 


भोसगवतती स्ञ | | १६७१] 
: देखी या सुनी जाय। जिस अखिक का रूप देखकर दुनिया 
चकित रह जाती थी, बह अेखिक भी जन सँढ़े सिर वाले, विना 
मुकुट कुंडल वाले मुनि को देखकर बनडे रूप पर आख़ये प्रकद 
करवा हैँ । मुनि के यह कहने पर कि में अनाथ था, वह मुनि 
से कद्दता दे-ऐं, आपके नाथ चहीं ! अगर आपके नाथ नहीं बा- 
आापकी बात सद्दी हैं ता चलिए, में आपक्रा नाथ बनता हूँ । अब 
. ओर क्‍या बाकी हू १ 
होमे नाहा अयंताग्रों, भागे सुजाहि सेजया | 
मित्त-नाश्यारं बुडा गाणुस्स, खु मसुदलह ॥ 
श्रेणिक ने कद्दा-हे अय भंजक ! है संयत / में आपका 
नाथ बनता हूँ । आप अनांथ थे, श्लोर आपका कोई रक्क नहीं 
था ते यह सगध-नरेश आपका नाथ बनता है । में शाप से सेवा 
लेने के लिए नाथ नहीं बनता, किन्तु शक्ापका सुन्दर शरीर भोग 
भोगने योग्य है ! अगर ऐसे-ऐसे पुरुष भी शोग न भागे तो इस 
तौन्द्य-रत्न के होने से लाभ ही क्या हुआ ? आपका शरीर जेसा 
सुन्दर हैं, बसे द्वी सुन्दर भोग भोगले को आप पा सकेंगे। 
आपका शरीर जैसा उत्तम है, उसी तरइ भोग भी उत्तम हैं ओर 
जैसे भोग उत्तम हैं, वेसे ही आपका शरीर श्री उत्तम दै। घोढ़ा 
आर सवार दोनों उत्तम द्वों तभी - मंशि-सुवरण-संयोग कहस्यता 
हैं। गये के समान छोटे धोड़े पर रत्तम सवार भी शोभा 
नहीं पाता । ह ३. | 
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मेघाड़ में कट्टावत दे-जिसे राणा पअदाप बैसा ही श्लका 
रु और ।+ कि ४५ ३ ७. 
चेटक घोड़ा !! अ्रशिर्र ऋछता है, जैसे भोग हूं इसे ही आप भोग 
भोगते घोग्य है । जगर आप जैसे दोस्य एसप भी भोग न सोगेंगे 


दो छीन भोगेगा ? इसलिये ह्ञाप मेरे राज्य में चलिये। में आप 
की उत्तम भोगों की सामग्री प्रस्तुत कर दूंगा ओर मित्र, ज्ञाति 


आदि भी सब ठीक बर दूंगा। मगध नरेश अआप छा नाथ दनता 
किक 


टै तो फिर किस दात शी कनी रह सझती है ? 


सिम प 


राजा अणिक का यह कछन ओर -चत्तम भोप-साम्रप्री 
प्रगतुत करने के किये तैयार दाना; सुनि के हिये ऋनुदृछ परीपद् है । 


प्रपम टोद ५ किक जे नक मषि छह समझ ६०२४ 3३ 
इन (दा ६-अ्राणद्म ने जा घात 5 :।, चद्द उसद [लय 


हि ट् 4९ कल पक बज कसी 4 
लाब. सच हा हू | गएर किसी झान के 
का ब सर [को का भ्डा ः. 

ग्ले 55 छण्टा रण हो हो पति हो रह से ह; पमान 

गल मभ उद्यम दा फस्टा ऋुल हा वा झान हा पद सात ४ समान 


० 'ज है 8 को 
तंगेगा | मुनि हे. झामने शो छी दध्ाब-भाव दिखलादीदोंतों 
>२ 5 + 0 25 न 2] 
मुनि सोचेग-छाम में झहसा ऋष्छा £, मगर यह दाव-माद 
इेठना धच्छा नहीं । धतारव ममि के लिये उह सब इसमें डी 
देता €च्हा चहा। झताएएद मुन के हथ उठ सब दान भाप 
न ःु पे >- ल्‍ रु 
है हैं, शिर ईनरे गारा होने दाहे परीपद शो उछ था अनकड 
बी खत. 
रू 5 ४ श; 
पर्णण्टू गे ए7ा ६ ! 
इस प्प्न दी इचर घह ईमहय्मा पुम्पों ने उध-नीच 


श्रीभगवती रुत् | ([ १८७४ ] 
नीच है। यह उश्चता एवं नाचता तो सिर्फ व्यव्द्यारिक दृष्टि से 
कही है । मुनि जन कंक्षन ओर पत्थर को समान समभते हैं,. 
लेकिन व्यवहार में तो ऊँघ-नीच का भेद बताना ही पड़ता है। 
:- परीषद्दों के विषय में व्यवद्वारिक दृष्टि से ही भेद किया गया. है । 
अथवा-किसी-किसी वस्तु में मन को आकर्षित करने की' 
शक्ति होती है। जैसे, चन्दन से मन आकर्षित होता -है और 
अशुचि से आकर्षित नहीं हता । इस अकार मन को आकर्षित 
* करने वाली वस्तु का सामने आना-प्रललोभन डपस्थित- होना उच्च 
परीषद्द हैं । ह ह 
साथु पर कभी उच्च परीषह आते हैं, कभी नाच परीषह 
आंते हैं | गजसुकुमार मुनि के सिर पर अंगार रख दिये गये थे 
ओर स्कन्धक मुनि की खाल उतार ली गई थी। इससे बड़ा 
परीषह और क्या दह्वोगा ? लेकिन उन महापुरुषों ने उन परीषहों 
का भी निरादर नहीं किया | उन्होंने घोर कष्ट को भी सन्मान 
के समान समझा । इस प्रकार जिनकी ओर मन आकर्षित नहीं 
होता, फिर भी जो साधु के .सनन्‍्मुख आते हैं-साथु को.सहने 
पड़ते हैं, उन्हें प्रतिकूल परीषह कहते हैं।... ६० 
उच्च-माच का दूसरा अथे असमंजस भी है। असमंजस 
के अनेक अ्रकार हो सकते हैं ! विचारों का मूढ़ दो जाना भी _ 
एक प्रकार का असमंजस है। क्या करें, क्या न करें, इस बात 
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का निश्चय न देना असमंजस है । असमंजस का परीषह भी 
वट्रुत बड़ा होता है । 

जब मनुष्य किंफत्तेब्यमृद्‌ दो जाता है, रस समय किद्ठा 
बट्ट द्वोता है, यह घात वह्दी जानता है, जिस पर बीतती हैं । 
लोकव्यवह्ाार की दृष्टि से मद्राभारत के युद्ध के समय अजुन के 
सामने ऐसा ही असमंजस था । एक ओर बह सोचता था-मेरे 
सामने लड़ने के लिए जो आये दे, थे सब मरे सम्बन्धी हैं, सब 
भरे सब्जन है, दूसरी ओर यसघ दुयोधन के साथी हूं। सच्जन 
धाने के कारण ये सब मरे द्वारा मारे नहीं जाने चाहिये, लेकिन 
दुर्याधन के साथी होने फे कारण मारे जाने चाहिये, इस समय 
मेरा फ्तेब्य फ्या हूं ? मुझे फ््या करना चाहिए ९ यह समझा न 
सफने के फारण उसने धनुप्य फेंक दिया और रोने लगा। 


! ः ४< कर ४ जिन 


डसने फृष्ण से फट्टा--दे कृष्ण ! में चित्त को दुर्बलता से 
विचारमृद हो पया हूँ । मेरी वारता-धीरता नष्ट हो गई हैं। 
एसलिए भें आपसे धमम पूछता हूँ । माप घताइए, इस समय 
मेरा पया परम ६ ? 


ह 


प्याप पर उठ खहा हो । 
महाभारत ये. एस आसमेलस के उदाहर 


युद्ध मे ने ले जारर इसफे शारा यह धदलाना थे 


् ॥ श्भ ५ 
4९ 
«| 
34& 
त्रा 
ध्श 


बट 
है व हस 


अआभषगधषती सूत्र द [ १८७६ ] 


प्रसार का असमंजस साधु के सामने भी उर्पास्थिते हो जाता 


[34 का 


है | छुधा-दूपा आदि सहन करना इतना कठिन नहीं है, जितना 
श्रसर्मतस के समय किसी बात का निश्वथ करना कठिन है 


ह। 


ऐसे असमंजस के समय शान्त द्वाकर मद्दाएुरुप के शरणा 
में जाना उचित हैं। यदि दुद्धि शान्‍्त और निर्मल द्ोगी तो 


मद्दापुरुषों के सिद्धान्त में से ही काइ एसी बात निकल श्राए्।- 
कोई ऐसा मांग दिखाई दे जाएगा, जिससे असमंजस दूर दो 
जाय | अथवा किसी ये 


योग्य रूछ्नन के शरणम जाकर निरभिमान 
भाव से उनके कथन की स्वीकार करना चाहिये। असमंजस दर 
करने के यही मागे हैं । अससंजस के झमय परमात्मा की 


अं हर 


सहायता चादइने के लिये दी परमात्मा की स्तुति की जाती दै । 
है 
घ््‌ 


यह बिनती रु | 
काटने कम के जाहिं मोहिं जहूँ हूँ अपनी विरिपाई | 
तहूँ तहँ जाति लिन छोह छांकिए कमठ अंड की नाई | यह वि०| 


ड॒ 
ओर आस विश्वास भरोततो हरी जाव जड़ताई 


श, न्क- क. 


'चाहै। न सुगति सुमति सम्पंत्त कछु रिप सिथि विपुल बढ़ाई ॥ 


भक्त कहते ह-प्रभो ! में तुम से सुर्गति, सुमति, आदि 
मा | [कप 
कुछ नहीं चाहता | सिर्फ यह चाहता हूँ किक वेचित्रता 


९ 


से में जहाँ कहीं भी जाऊं, वहां आपंकी दृष्टि मुभा पर रहे । 
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रू की 


ओर कथी कोइ असमंजस उत्पन्न हो जाय तो उस मिटाना . 


चाहिये 4 “ 


उच्च-साच आम-कंटक का बन करते हुए कहा था 
कि असमंजस का परीषह भी बड़ा है । उच्च-नीच के आगे 
आमकंटक? कह्या हैं । इसका अथे कया है, यह देखना है । 
शास्त्र के शब्दों का अथे अभिधा, छक्तय और व्यंजना से होता 


से का हक. हि ० ञ्शे, ॥] 
हैं । आज - आशक्ता के प्रभाव ले सब लोग लक्षण आर व्यजना 


को नहीं समभते । इसी से बहुत-ले लोग 'ग्रामकंटक” शब्द का 
सीघा-अर्थ गांव का कांख!ः लगते हैं । मगर यह अर्थ यहां 
संगत नहीं है । अतएव यहां संगत अथे का विचार करना 
आवश्यक है । 

आरमकंटक' का अथ यहां लक्षणा वृत्ति से लिया जाए 


० किक ् ध्ज ( अ | 
तभां सगत हां सकता हूं | जस- गगायाम्‌ घांष: इसका साथारण : 


मी ३०७... ३७ हे ५ ७ उस कर 0 0 दे पक 
अभिधावात्ति से अथे हुआ-गंगा में घोषियों की बरती है । लेकिन 
गंगा में बरी नहीं हों सकती, क्योंकि वहां गांव होगा तो बह 
हब 


जाएगा, रद नहीं सकेधा । अतएब इस असंगति- को मिटा 


-42 


|] 


के लिए लक्षणावासे से अथ लिया जाता है--गंगा के किन 
७ ३ 29 पृ 0०0 औक | ४5. ४५ हक 
घोष है|! अथवा “मब्चा क्रोशन्तिं? इसका. अभिधादत्ति से 


तय 


अथ देता है-मांचे चिल्लात हैं।! लेकिन वास्तव में-मांचे चिल्ला. 


न] जप जज आप विक रे हक. 
नहीं खकते, क्याके बह अचंतन ह । अतएब लक्षणा स.इस 


[ १६७४ ] ५ बाघ प्राप्ति 


वाय्य का अर्थ यह द्वोगा कि सांचे पर बढठे हुए लोग चिल्लाते 
हैं। इसी प्रकार प्रामकंटक' शब्द का अर्थ भी लक्षणावृत्ति से 
ही समझना चाहिये | प्राम का अथ इन्द्रियां ६ आर उन के 
लिए जो कांटे के समान हो, वह प्रामकंटक! कहलाता हूँ। 
फांटा जद्टां चुभता हूँ यहां खटफता है, इसी प्रकार जो इन्द्रियों 
फो कांटे की तरह चुभता है, वदह्द प्रामकंटक! कहलाता हूं प्रतिकूल 
परीपद्टी| की यहां 'प्रामकंटफ' कहा है । जिनदी ओर मन का 
आकपण नह ट्वाता वह परौपद प्रामफंटक है । 

.. दृशकालिफ सूत्र में कहा हैंः-- 

मुएत्तदुक्‍वा 2 हर्यति कोटगा, अभोमणा ते वि तओ मुट्द्भरा 

वाया दुरुत्ताणि दुरुद्धरांणि, वेएणुवंधीशि महत्भयाणि ॥- 


है मुनियों ! कांटे को. सटटना सरल हैं, लेझिन शब्द को 
सहना फ्टठिन दे पैसा भी यांटा क्यों न लगा हो एसी दवाएँ 
मोजूद ६ कि मृट्त भर में उसयका दुःख मिट जाता दे आर 


शांति हो ज्ञादी हैं । यहां तक कि लाहे के वाण का दांटा लगा हो 


हो उसके हिय भी ऐसी दया है कि उसे लगाने से गहस भभे 


के कप 


ह उसझे घाव भर जाहा हूं । इस प्रपार यांटे पा यद्ठ सहना 
पठिन नहीं ६. ऐशिन दइचन का फष्ट सटना यहुत इंटिन £ै । 


रू हु 


श् 
दयन थे फटे से उद्धार पाना शइश्विलह। बघन दे कांटे 
की मिबहमा आर एस्ब। पाद पृ ः 


3] 
हम 
हा] 

5॥ 
पं 
(00३ | 
(4 
 । 
(34 
ब््ं 
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श्रीमगवती सूत्र ' - [८७८] 
और कभी कोई असमंजस उत्पन्न हों जाय तो डसे मिटाना . 
चाहिये । / ह 

उच्च-नाच ग्राम-कंटक का वर्शन करते हुए कहा था 
कि असमंजस का परीषह भी बड़ा है । उच्च-नीच के आगे 
आमकंटक! कह्दा है । इसका अथे क्या है, यह देखना है । 
शाद्य के शब्दों का अथ अभिधा, लक्षण और व्यंजना से होता 
है। आज अशिक्षा के प्रभाव से सब लोग लक्षण और व्यंजना 
को नहीं समभते । इसी से बहुत-से लोग 'प्रामकंटक? शब्द्‌ का 
सीघा-अर्थ गांव का कांगः लगते हैं । मगर यह अर्थ यहां 
संगत नहीं है । अतएवं यहां संगत अथे का बिचार करना 
आवश्यक है । 

प्रामकंटक” का अथ यहां लक्षण वृत्ति से ल्षिया जाए 
तभी संगत द्वों सकता है । जैसे-गंगायाम्‌ घोष: इसका साधारण - 
अभिधावत्ति से अथ हुआ-गंगा में घोषियों की बस्ती है | लेकिन 
गंगा में बस्द्दी नहीं हो सकती, क्योंकि वहां गांव होगा तो बह 


जे 


जाएगा, रह नहीं सकेधा | अतएवं इस असंगति. को मिटाने 
के लिए लक्षणावासति से अथ लिया जाता है--“गंगा के किनारे 
घोष है ।! अथवा मज्चा क्रोशन्तिं' इसका अभिधात्रृत्ति से 
धअथ होता दै-मांचे चिल्लात &।॥? लेकिन वास्तव में. मांचे चिल्ला 


हा है) ७०८ ९२ अप बढ 
नहा खकत, क्याके चह अचतन ६ | अतएबर लसंक्षणा स्तर. इस 


मु 


रे कक 


[१८७६ ] रे बाच प्राप्त 
न € ब(ु कप 3 और] के 0 के 
घाक्य का अयथे यह होगा कि सांचे पर बठे हुए लॉग चिल्लात 
हैँ । इसी प्रकार 'प्रामकंटक' शब्द का अथे भी लक्षणागरत्ति से 
का. पे रः « अप रे ४० है 
ही समझना चाहिये | झाम का अर्थ इन्द्रियां ६ आर उन के 
[का 9 श ७ के है 
लिए जो कांटे के समान हो, वद्द 'प्रामकंटक! कदलाता है। 
कांटा जद्दां चुभता हूँ वहां खटकता है, इसी प्रकार जो इन्द्रियों 
०७. ५ + हे] / 
को कांटे की तरह चुभता हैं, वद्द प्रामकंटक! कहलाता हूं प्रतिकूल 
परीपद्दों को यहां 'प्रामकंटक! कद्दा है । जिनकी ओर मन का 
€ः ४ हि ] चडु 
. आकपण नहीं होता वह परौपद प्रामफंटक है । 
.  दश्बेकालिक सूत्र में कद्दा हैंः--- 
मुहुत्तदुक्खा उ ह॒वंति कंटगा, अओमया ते वि तओ सुठद्भरा | 
वाया दुरुत्ताणि दुरुद्धराणि, वेरणुवंधीणि महतब्भयाणि ॥- 
५ [+ || ०० कि ० कक 
है मुनियों ! कांटे कोःसहना सरल हे, लेकिन शब्द को 
सहना कठिन हैं कैसा भी कांटा क्‍यों न लगा हो ऐसी दवाएँ 
मौजूद हैं कि मुहत्ते मर में उसका दुःख मिट जाता है ओर 
शांति द्वो जाती है | यहां तक कि छोट्टे के वाण का कांटा लगा हों 
हे कप 0० पक पल बे ४७ 5०. 8५ कह, |. न 
- तो उसके लिये भी ऐसी दवा हैं कि उसे लगाने से मुहूत्ते भर मे 
दी डसका घाव भर जाता है । इस प्रकार कांटे का कष्ट सहना 
कठिन नहीं हैं, छेकिन बचन का 'कष्ट सहदना बहुत कठिन है । 
» घचन के कांटे से उद्धार पाना मुश्किल हैं। वचन के कांटे 
का निकालना आर डसका घाव पूरा करना बहुत कठिन-है.। 


ू 


पीमगपठी उुच् ३ [ (४६० ] 
व चन का कांटा “नहीं निकलता तथ बेर का अनुवंध ऋरता है 
ओर न जाने कितने भ्रों तक वह चाल रहता है। 


5 ५ कल 

ज्लाज के घहुत से छोग बचन के हांटे को नहीं सममते । 
आप लोग तो किसी पक्ती को भी एक कांटा नहीं लगाएँगे, कोई 

५ ३ 5 9३9 आल 6 ३ 9 ७ 
रुपया देने छगे तो भी किसी को कांटा न चुमाओगे, लेकिन यह 
तो पू्े-संस्कार का प्रताप है । यद्द आपके पृरेजों के संस्कार का 
फछ है । किसी मांसाहारी से किसी पक्षी छो कांदा चुभाने के - 
- लिए रृह्य जाय वो वह बिता यसे द्वी चुभा देख भझोर आनन्द 
मानेगा; लेकिन आप से इतती दया है कि आप इस हरद्द देंटा 
| रच «पर िऔ ५ हि ःल्र 
नहीं चुमाएँगे। परन्तु बहुत से लोग कांटा न चुभो करफे भी 
वचन का दांटा इस तरह चुभा देते हैं कि छुछ कह्दा नहीं: जा 
सकता । संसार के बहुतेर मंगढ़े शच्द के झांटे डी बदोौढत ही 
अगर शब्द के बांटे चुभाना बन्द हो ज्ञाय तो अधिकांश 


पा 


झगड़े निट ह्ञाएँ । 


4७ 


शब्द के कांटे चुभाना, एक प्रकार का लोगों का परंपरा 

रा संस्कार बन गया है। दो लड़कियां क्ड़ती हैँ । एंक दूसरी 
कक श हे हि 

को रांड कद्दती है । उन्हें यह नंधीं मालूम कि रांड किसे कहते 


है  रूकिन उनकी मां उन्हें रांड बहदी है, इस लिये वह 
समभती है कि रांड कोई दुःख पहुँचाने दाला- शब्द है, दभी 
तो मेरी माता नाराज होते पर झुझे रांड ऋहती है । कदाचि 


ह्प 


[ १८८१] बाघ प्राति 
लड़के रांड का अथ नहीं जानती पर माँ तो जानती दे क्रि 
जिसका पति मर जाता है, उसे रांह ऋते हैं | जब माँ रांड का 
अग्रे जानधी हैं तव वह अपनी लडकी से ऐसा क्यों कद्ददी है ? 
माता कंद्ेगी-यद्द तो यों ही मुँह से निकल जाता हैँ। मगर यों 
ही मुँह से निकल जाने का अथे यह है कि इस तरद्द कहना 
' उनकी आदत दे गई है। इसी कारण माँ अपनी लड़की को 
रांड, डाकिन रांड आदि कहती है ! 
इसी तरद लड़के गाली देना गभे में हो सीखकर नहीं 
आंते, किन्तु घर में रखीखते हूं । अपने वाप आदि के मुखं से 
ज्ञलेसी गालियां सुनते हैँ, उन्हें याद कर लेते हैं और दूसरों को 
' देने लगते हैं| वही गालियाँ। आगे जाकर लोदे के वाण से भी 
संयकर रूप धारण - कर लेती हैँ । अतएव अपनी और अपनी 
सन्‍्दान के लिये गालियाँ देना छोड़ो | मुँह पर संयम रक्खो तो 
सभ्य भी कदद्वाओगे और करुणा का -भी लाभ होगा। संसार 
का काम गाली देने से ही नहीं चलता हैं, बरन्‌ बिना गाली दिये 
भी चत्ष सकता है, ओर अच्छी तरह चल सकता है। किसी ने 
ठीक ही कहा हैः- | + 
छप्पय ( कविंत ) 
' जीभ जोग अह भोग जीभ से रोग बढ़ावे, 
जिम्या से यश होथ जीस से- आदर पावे। 


गरीसगचती सूत्र | श६घ२ 


बिक. 


जीभ करे फजहीत जीभ से जूता खाबे, 
जीभ नरक के जाय जीभ वैकुंठ पढें | 
अदल तराजू जीम है गुर. अवगुण दोड तोलिये |. 
वैज्ञाल कहे विक्रम सुनो जीभ बँभाल कर बोछिये | 
कोई देवता आपको स्वप्न दे कि तेरे दाहिने द्ाथ की ओर 
रत्नों की खान है और बाएँ हाथ की ओर कोयले की भर 
लीजिए, आपके हाथ में छुदाली भी आ गई । अब आंप किस 
ओर कुदाली चलाने की इच्छा करोगे ? रत्न की खान की ओर 
कुदाली मारना चाहोगे या कोयले की खदान की ओर ? कोयलों 
की ओर कुदाली चलाई तो सुँह काला द्वोगा । विज्ञान की इृष्टिसे 
रे के मूल परमाणु एक है, इसी तरह शब्द की 


2५ 
न्ध् 
3 
रे 
/च 
्र् 


७ कि ५ 9 ३5 * ८ म्५ ॥80.] 
दृष्टि से अच्छे और बुरे शब्द भी एक दी है । मगर एक जाति 
के होने पर भी जैसे कोयले और हीरे में अन्तर हे, उसी तरह 


अच्छे शब्द ओर बुरे शब्द में भी अन्तर है। अच्छे शब्द रत्न 
के समान है और बुरे शब्द कोयले के समान हैं । भगवान 
महावीर के शब्द देव के स्वप्न (शब्दों) के समान हैं । बल्कि देव 
छोटे होते हैं और भगवान्‌ देबों के भी देव हैँ। फिर क्या उनकी 
वाशि पर विश्वास नहीं करोगे ? अपशब्दों का उच्चारण करना 
भी क्‍या अःवशपन है ? श्ावक के लिये पहले बोल में थोड़ा 


३ 


बोलना कहा हैं और दूसरे-बोल में विचारपूतक बोलना बतंछाय। 


[ (८४८३ |] ' कोच प्राप्त 
हैं। इस प्रकार बोलने में संयम रखना श्रावक का पहला कत्तेज्य 
हैं। मगर आ्राज यद्द भी सिखाना पड़ता है । | 
मतलब यद्द हे कि साधु को ग्रामऊंटक भी सहते पढ़ते 
हैं। प्रामकंटक को उन्हें फूल बना लेना चादिए। कालास्यबेपिपुत्र 
अनगार ग्रामकंटक को समभाव से सहते हुए विचरते थे । 
उम्दोंने आत्म-ज्योदि जगाने के लिये उच्च-नीच गआरामकंटक रूप 
परीषह सहन किये । 
जैसे ज्ञोगों शो अपने पूष जन्म को बातें याद नहीं रहतीं, 
डसी तरद साधु को साध द्वाने से पहले की बातें याद नहीं रहनी 
चाहिये । ऐसे होने पर द्वी 'साधुपना रह सकता है । साधु को 
सभी प्रकार के कष्ट सहने के अनेकानेक प्रसंग उर्पास्थित द्वोति 
हैं। उन्हें कमी भूखा रहना पड़ता हैं, कभी प्यासा रहना पड़ता 
हैं । ऐसे अवसर पर उन्‍हें वार की भांति सोचना चाहिये कि- 
मैं छुधा-ठ॒पा पर विजय प्राप्त करूँगा | इसी तरह शीत-ताप का 
परीषद भी सद्दन करना चाहिये। 
शीत पड़े कपिमद मड़े, दामे सब वनराय । 
ताल-तरांगिनी के ।निकट ठाड़े ध्यान लगाय | 
वे. गुरु भरे डर बसों । 


इतना पाला पड़ रहा है कि जंगल भी जल जाते हैं, 
बन्द्रों का मंद झड़ जाता दे और सब जीव कष्ट पां रहे हैं। उस 


भाभगचता सूतच्- कि [ १८६८४ ] 


[ 


शीत के समय से भी ज्ञिनकल्पी मुनि किसी तालाब या नदी 
के तट पर ध्यान लगाकर ख़ड़े हुए हैं । इस प्रकार के उच्च कोटि : 
के मद्दात्मा का साधु ध्यान रकगें तो उन्हें शीत-का परीषह परा- 
भूत नहीं कर सकता । ह 
शीत-ताप की तरह दंश-मशक, आक्रोश आदि के भी 
परीषह साधु को सहने पड़ते हैं |-कइ लोगों को साधु. का वेष 
हल शा रा मर ७ २३७ पर 
देखते ही ऐसा द्वेषघ उपजता है जेसे हाथी देखकर कुत्ते को। 
न आज बे 3 ८5 5 न्‍्ध 
लेकिन जेसे द्वाथा, कुत्ते के भौंकने का विचार नहीं करता ओर 
अपनी मस्त चाल से चला जाता है, उसी तरह साधु भी आक्रोश 
पराषद् को जीतते हुए संयम-मागे पर चलते रहते-हैं। अनेक 
मुनियों ने इस प्रकार के.परीषद्द बहुत -चैयेपूलेक सहन किये- हैं । 
' यहां तक॑ कि शरीर नष्ट कर दिया. गया, खाल ख्रींच .ली गई, 
मस्तक पर आग भा रकखों गई, मगर उन्हाने उफ तक नहीं 


किया । ' चाहत जीव्र सबे जग जीवन ? की भावना .भाते रहे । 
इस प्रकार की सहनशीलत रखने पर द्वी परीषद्द जीता 

जा सकता है। जो स्वयं परीषदहों से - पराजित नहीं द्वाता बद्दी 

सच्चा साधु है । 

... पूज्य उदयसागरजी मद्दाराज, एक बार. रतलाम में विराजते 

थे। वद्धां के एक मुसलमान ने सोचा-यद मद्दात्मा कहलाते है । 


हक. 


इनकी परीक्षा करनी .चादहिये। ऐसा सोचकर वह पृज्य-श्री को 


[एब्म्श्) बोध प्राप्ति 


गालियां देने लगा | उसने पेट भर गालियां दी | पूज्य श्री उस 
समय स्वाध्याय कर रहें थे। उस मुसत्रमान की गालियां सुन 
कर मस्किराते ही रहें । जब वह गालियां देता-द्रेता थक गया 
ओर पृज्य मद्दाराज के चहरे पर उसने एक भी सिक्कुड्देन न देखी, 
ठय चह उनके परों पर गिर पड़ा। कहने लगा-' आप सच्चे 
महात्मा है ।? उस समय रतलाम में सेठों का वहुत प्रभाव था । 
ये दूसरे राजा के समान थे। अगर पृज्यजी मद्ंराज जरा-सा . 
इशारा कर देते तो, उस मुंसलमान को मुखतोंचत में पड़ना पड़ता । 
सहात्मा स्वयं संह लेते है; मगर दूसरे को कष्ट नहीं होल देते । 
कसा भी घोर परीषहे क्यों न आ पड़े, स॒नि संवेग के साथ उसे 
सहन करते देँ। वह परीपद-जयी हैं। 


साधारण तया परापह का दवा उपसग कहते हैं, क्याक्र चह 
घमं सर च्युत हान के कारण बन जात हू, सगर चिरशाष का 
चचत्ता स प्रापह जार उपसग का अत्ग-अजलग भा ।गन सकते 
हूं। परापह बाइस द्वात हे ओर उपसग तान- प्रकार क हात्त हू-- 
दचकृत उपरूग, मनुष्यकंत उपरूग आर तियख्क्नत डपसगे । दब ह 
भी .सयस् स चतच्ांलत करना चाहत्त है. मनुष्य भा चचालत 


श 


करना चाहत ह आर (तयस्व भा ।वचालत करता चाहते हे । 


8०. 


लेकिन उनके दिये हुए उपसगों को वीर-घीर भाव से सहन 
करना ही साधुत्व है । 


अऔभगवती खूच [ १८८६ ] 


हक 5, 


कात्ास्यवेषिपुत्र अनगार ने जिस प्रयोजन के लिये परीषदह 
० और उपसण सहन किया था, अन्त तक उस प्रयोजन को पूरा 


[8 


किया । यह सब मोक्ष के लिए दी उन्होंने सहन किया था और 


पके 


बह मोक्ष अन्त में उन्हें प्राप्त हो ही गया । ऐसे मद्दात्मा धन्य हैं । 

मोक्ष कहीं बाहर से नहीं लाना पड़ता । मोक्ष आत्मा में 
रण ९ | रे. 0 हा. 
ही है और आत्मा की द्वी. एक आँवस्था है। लेकिन आत्मा अज्ञान 
ध्योर बहस के कारण उस्री तरह बन्धन में पड़ रहा है, जिस 
तरदद स्वप्न में आदमी सपे, सिंद आदि से ठु:क्ष पाता है । जब 
स्वप्न काल का बदम मिट जाता हैं, तब वह दुःख भी नहीं रहता। 
अतएव मोक्-दशा प्राप्त करने. के लिये पहले पहल अज्ञान के 
दूर करना चाहिये | बहम का होना अनादि काल का अभ्यास 
है, इस लिये न मालूम कब छूट खकता है, लेकिन महद्दात्माओं 
ने इस मिटाने का उपाय संयम को अपनाना बताया है। मोक्ष 
५ 8 + कप ह च 
के छिये द्वी महात्मा पुरुष रूयम धारण करके कष्ट पाते है । 

३ 2 का ०. ४ 

कालास्यवेषिपुत्र मुनि ने कितने दिन संयंम पाता ओर 
मुक्त दाने से कितने दिन पहले केवलञ्ञानी हुए; यद्द बात शास्र 
में नहीं बताई है, लेकिन यह बताया हूँ कि डन्देंन अन्तिम श्वास 
तक काय सिद्ध किया | * 

प्रत्येक मरने वाला अंतिम श्वास लेता है और हम लोग 
भी छेंगे। मनुष्य का नाम ही आदम” है । जबतक दम आता 


[ १८८७ ] | योघ प्राप्ति 
है सी तक आदम है | दम न आने पर बेदम हैं। इसलिए 

न्तिम खास तो सभी मनुष्य लेंगे, मगर अन्तिम शास किस 
प्रकार लेना चाहिए, यद्द चात काल्ास्यवेषिपुत्र मुनि के जीवन से 
सिखनी चाहिए । उन्होंने अन्तिम खास- ऐसा खींचा कि मोक्त 
प्राप्त किया। मरने के समय स्थूछ शरीर तो छूट जाता हैं लेकिन 
तैजस कारमेण या सूच्म शरीर अथवा लिंग शरीर नहीं छूटता । 
इस कारण फिर जन्म लेना पड़ता है । जसे बड़ के पेड़ से बीज 
अलग गिर जाता है, फिर भी चीज में वृक्त का संस्कार रहता है, 
इस कारण उससे फिर वृक्ष उग जाता है| ऐसे ही तेजस ओर 
कार्मशण शरीर में संस्कार रद्द जाते हैँ | चह्‌ संस्कार पुनर्जन्म 
और पुनर्मृत्यु के कारण बनेत हैं । 


लोग कहते हैं, आत्मा को परलोक में कोन ले जाता है ? 
उन्हें जानना चाहिये कि ले जाने वाढां और कोई नहीं हैं ९ 
स आओर कामंण शरीर में जो संस्कार हैं वह्द परल्ोक ले जाते 
हैं । यदि अन्तिम श्वास में उन संस्कारों को मिटा दिया जाय तो 
जेसे जला हुआ बाज फिर नहीं उगत्ता, इसी अकार फिर जन्म- 
मरण भी नहीं होता । अन्तिम श्वास में उन संस्कारों को मिटा ह 
देना ही मोक्ष हैं । कालास्यवेषिपुत्न अनगार ने ऐसा ही किया। 


47 
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उन्हान आन्तम खास एसा खेचा कि सब सरकार नष्ट द्दाग्रय 
आर बह मुक्त ही गय। 


भाभगवती सूत्र [ १८८८ ] 


यहां कालास्यवेषिपुत्र का प्रकरण समाप्त होता है। मेने 
आप के समत्त इंतने विस्तार से यद्द प्रकरण रक्खा दे तो आप 
में इसका कुछ न कुछ संस्कार रहना ही चांहिये । अंगंर और 
कुंछ भी, याद न रहदे तो कालास्यवेंषिपुत्न अनगार तो यांद रहेंगे 
हीं। आपका किसी आदृतिया से माल मंगाना होता है तो 
इसके. नांस याद रहता है । इसी प्रकार कालास्यवेषिपुत्र अनगार 
का नाम याद्‌ रदेगा तो कल्याण हो जायगा | आपके याद रहे 
या न रहे, हमें तो याद रखना ही होगा, हमने तो इसी लिए 
घंरद्वार छोड़ कर संयम लिया है । 
मरते तो संभी मनुष्य है, मगर मरने के. बाद दो बातें 
छोड़ जाते हैं-भछाई और छुराई। मनुष्य दो सागे बता जाता - 
हैः-कोई भंतो मांगे बता जाता है, कोई बुरा मागें बता. जाता है । 
लेकिन दमें किस मागे पर जाना चांहिये, .किंस-सागे को. ग्रहण 
करना चाहिये; यह बात हमें महापुरुष बतछा: गये. हैं। महापुरुष 
के मागे पर चलने से हमारा कल्याण हे। सकता है कहा भी है:- 
 महाजनें येन गतेः से पन्‍था। 
जिस पथ पर महांपुरुष गये हैं, उस न छोड़ते हुए चला 
जाय तो-बह अपने ठीक लक्ष्य पर पहुँच जाएगा । 


र्रछ द 


अप्रत्याख्यान क्रिया 
मूलपाठ-- ह 
प्रश्न--मंते ! त्ति भगव गोयमे समएं 
भगवंतं महावीर वंदह, नमंसह, वंदित्ता, न्म- 
सित्ता एवं वदासी-ऐे एएं भेते! सेट्टियस्स 
य, तणुयस्स य, किवणरंस य, खत्तियृस्स य, 
सम॑ चेव अपन्चक्खाणकिरिया कजह ? 
उत्तर-हंता, गोयंमा ! -सेट्रियक्स य. 
जाव-अपच्चक्खाएकिरिया कज्जह । :. 
प्रश्न-से केणड्ेणं भत्ते ?. 
 उत्तरगोयमा )-अविरति पहुच्च । से 
'तेशट्रेणं गोयमा ! एवं बुच्बइ-सेट्रियस्स य, 
तएुयस्त ञ्र, ज.व-केज्जइ । द 


श्रीभगवती स्तृत्र [१८६० ] 


सरकृत- छाया-- 
प्रइन--* मदन्त | ! इति भगवान्‌ गौतमः श्रमणं भगवन्त 
महावीर वन्दते, नमत्यति, वन्दिवा, नमत्पित्वा एवमवादीत्‌-तदनून 
भगवन्‌ | श्रेष्ठिकस्प च, तनुकत्य च, कृपणस्य च, क्षत्रियस्‍्य च, 
समयेव अप्रत्याख्यानक्रिया क्रियते ! 
उत्तर--हन्त, गोतम | श्रेष्ठिकत्य च, यावत्‌ प्रत्यःझ्यान- 
क्रिया क्रियते। 
 प्रशन--तत्‌ केनार्थेन मगवन्‌ ? 
ह उत्तर--गैतम ! भ्रविरतिं प्रतीत्य | तत्‌ तेनार्थेन गौतम | 
एमुच्यते-श्रेष्ठिकस्प च तनुकस्य च यावत्‌-क्रियते । 
शब्दाथ-- 
प्रश्व-- भगवन्‌ !” ऐसा कहकर भगवान्‌ गोतम 
ने श्रमण भगवान्‌ महावार को वन्‍दना ओर नमस्कार 
किया । वन्दना-नमस्कार करके इस प्रकार बोले- भगवन्‌ 
एक सेठ, एक दरिद्र, एक कृपण और एक छुत्रिय (राजा ) 
यह सब एक साथ ही अग्रत्याख्यान क्रिया कहते हैं ! 
उत्तर--है गातम | हा, सेठ यात्रत्‌ यह सब एक 
साथ श्प्रत्यारस्यान पक्रय। कहते है | 


[ १८६१ ] शप्रत्याख्यान क्रिया 


प्रश्न--भगवन्‌ ! इस का क्‍या कारण है ९ 

उत्त--गौतम ! अविरति की अपेक्षा ऐसा कहा हैं 
के एक सेठ, एक दारंद्र आर यह सब यावत्‌ एक साथ 
अप्रद्यास्यान क्रिया करते है । 

व्याख्यान - 

इस शाल्ल का नाम यद्यपि भगवती सूत्र” बहुत॑ प्रचलित 
है, सगर इसका एक वास्तविक नाम “विवादमप्रशप्ति! हैं| यानी 
इसमें विविध विषयों की प्रज्ञापना (प्ररूपणा ) की गई है। 
इसमे नाना विषयों को छेकर प्रश्नोत्तर हैं । इसलिये उन प्रश्नो- 
त्तरों में परस्पर कोई खास संबंध नहीं है, परन्तु विद्वान' टीका- 
कारें नें उन में परस्पर सम्बन्ध बतलाया हैं । इस शाक्न में 
कालास्यवेषिपुत्र मुनि के सोक्ष का वन करने के पश्चात्‌ अब 
क्रिया का प्रश्न आता है। पहले कालास्यंव्रेषिषुत्र मुनि के मोक्ष 
जाने का वर्णन है, फिर किया का वंणन है| इन दोनों वंर्णनों 
का आपस में कथा संवंध है ? इस प्रश्न के उत्तर में 'दीकाकार 
कहते हैं-कालास्यवेषिपुत्र अनगार यों ही मोक्ष नहीं गये' किन्तु 
प्रद्माख्यान क्रिया करनें से मोक्ष गये। उन्होंने प्रद्याख्यान द्वारा 
सब पाप त्यांग दिये और ऐसे त्यागं दिये कि फिर पाप.की बासनो 
. भी नहीं हुई। उनका पाप-अत्याख्यानं चरम सीमा- तंक पहुँच 

गया था, इसी कारण वह भोक्ष गये। 


त 


श्रीभगवती सूत्र [ १८६२३ | 


प्रत्याख्यान करने से मोक्ष हुआ,- मगर अत्याख्यान न करने 
से क्या होता है, अब यह बतलाया जा रहा है । अर्थात्‌ पाप के 
त्यागी को क्या फल होता हे, यह बताने के अनन्तर यह बतलाते 
हैं कि पांप के अद्यागी को क्या फल होता है ? इससे प्रद्यःख्यान 
का महत्व भी प्रकट हा जाता है । 


इस सूत्र का ठपोद्घात करते हुए कहा है कि भगवान्‌ 
महावीर के अधान शिष्य इन्द्रभूतिजी थे। उनका गोत्र गौतम था । 


है 


वे प्रायः गोतम माम से ही प्रसिद्ध थे | अधिक्रांश लोग उन्हें 
गोत्र से ही जानते थे। भणवान्‌ ने भी उन्हें गोतम नाम से ही 
संबोधन किया हैं । शासत्रकरार उन गौतम स्वामी को भगवान! 


कहते हैं । 


भगवान! शब्द का मूल रूप 'भयत्र! है । भव ओर भय 
का अन्त करने वाले को भगवान्‌ कहते हैँ । भव का अथे जन्म- 
मरण करना है। जन्मना, मरना ओर वुद्ध होना, भव है । इनसे 
छूट जाने की क्रिया करना भव्र का अन्त करना हे. जो भव से 
निकल जाता है वह भगवान्‌ है | फिर चाहे वह किसी भी लिंग 
का, किसी भी जाति का या किसी भी वगे का क्‍यों न हो | उसके 


भगवान्‌ होने में कोई मयोदा नहीं है | भव का अन्त करने के 


साथ ही जो भय का अन्त करे वह भी भगवान्‌ हैं । जो. किसी 
से डरे नहीं ओर किसी को डरावे नहीं, वह भगवान्‌ है । 


[१८६३ ] अप्रत्याख्यान ऋिया 


( 


प्रश्त होता है कि जो भगवान्‌ है, वह किसी से क्‍्यें नहीं 
० 6४ को 
डरता १ इस सम्बन्ध में कइ बार कद्द चुका हूँ के जो आद 


सा. 


. सोने को जानता है, वद सोने के बने हुए सांप या सिंद्द या और 


किसी चीज़ को देखे तो वद उसके घाट को नहीं किस्तु सोने 
को द्वी देखता है। सोने का ग्राहक सोने से बने हुए घाट को 
गौण मानता है और सोने को ही मुख्य समभता हैं) इसी 
प्रकार आत्मा का ग्राहक शरीर को नहीं देखता, आत्मा को 
देखता है । | 
ज्यें। केचन तिहुं कार कहोज़े, भूषण . नाम अनेक र प्राणी * 
त्यों जगजीत, चराचर येनी, हैं चेतन. गुण एक रे प्राणी ॥ 
श्री महावीर नमोवरनाणो || 
सांप बनने पहले भी सोना था, जब सांप बना है तब भी 
सोना हैं ओर सांप न रहेगा, सांप का घांद मिट जायगा, तत्र 
भी सोना रहेगा । सतलूव यह हैं कि सोना'सांप या सिंह बना 
हुआ है, फिर भी उंससे आप भयभीत नहीं दोति। आप सोने 
'को देखते है, उसका घाट नहीं देखते है। इसी प्रकार ज्ञानी 
पुरुष ऊपर का घांट देख कर भयभीत नंदीीं होते | वे तो आत्मा 
को देखते हैं। ओर आत्मा को देखने के कारण - किसी. भी 
अवस्था में उन्हें भय नहीं हाता । चाहे कोई उनका: शरर नष्ट 


हि 


5 हट आ ल्‍्र्‌ >> 6 6७ ५ हक 
करने -के लिये आए, तब भी वद यही सममते हूँ कि जैसे सोने 


धरीमगवतो र्त्र [१८६४ ] 
हर जज 00.+ ने ह विज न शा ब्डि 
का घाट विगड़ जाने पर. भी सोना, सोना ही बना : रहता है, - 
उसी प्रकार आत्मा भी सदा अमर है, वहू कभी मिट नहीं सकता-। 
चौदह राजू लोक में आत्मा ने अनेक घाट बनाये हैं| उसमें . 
से एक घाट मिटता हैं, तो भले ही मिंट जाए। इसमें चिन्ता 
या भय करने की क्या बात है ! न्‍ 
इस प्रकार जो भय का अन्त कर देते हैं-सखर्य भय नहीं 
और दू ३7 2७, के 6७ ल्‍्दर ब्ध्ख्छ 
पाते और दूसरे को भी भय नहीं देते, वही भगवान्‌ कहलाते हैं. । 
गोतम स्वामी ने भय का अन्त कर दिया था, इसीलिये शास्रक्रे।र 
जि प 5 पु 9 पु 
ने उन्‍हें ' भगकान्‌ गौतम ! कहा है । 
| 
। 


का हु पु रु * ० कर 
शास्रकार कहते ह--भगवान्‌ गोतम ध्यान में बैठे 
न्होंने सोचा-इस संसार में विचित्रता दिखाई -देती 


(5 ७५ 5 


एक धनवान हैं, दूसरा गरशाब हू । कसी के. पास छाम्नो का 


९० हे हे हक 


सम्पत्ति है, किसी के पास एक बार खाने को भी नहीं है। एसी 


| कप 


दशा में क्या इन सब्र को अब्रत की क्रिया एक-स्री लगती है ? 


थे 
भ्े 
हर 


सामान्य रूप से बिचार करने पर यही मालूम होगा कि 
धनवान और राजा लोग वहुत आरम्म करते हैं, अतएव इन्हें 
ज्यादा पाप लगता हैं ओर गरीब कम-आ एएम्म करता है, इसलिए 
डसे कम पाप लगता हैं। लेकिन वास्तव में झिसि कम पाप लगता 
है आर क्रिसि अधिक लगता. है, यह बात गौतम स्वामी, भगवान्‌ 


महावोर से तय करवा रहे हैं ! यद्याप गातम स्वामी स्वय हा यहद्द 


१६४२] अग्रद्याद्यात क्रिया 


निर्णय दे सकते थे, लेकिन उन्होंने ऐसा न करके भगवान्‌ महावीर 
से निशय कराया । ऐसा करने में एक तो उन्होंने अपने गुरु का 
बड़प्पन रक़्ा, दूसरे डस निर्णय में सबे साधारण के समक्त 
अधिक प्रामाणिकता आगई । अपर गौतम स्वामी या सुधमा 
सामी खये ही निशय कर देते तो आगे के लोग यही समभते 
कि यह तो गौतम या सुधमी स्वामी का कथन है--भगवान्‌ का 
नहीं | उस निशश॒य पर भगवान्‌ महावीर कीमुहर न होती | इसके 
अतिरिक्त गौतम स्वामी और सुधमो स्वामी उस समय केवल 
ज्ञानी नदीं थे | उन का किया हुआ निर्णय यद्यपि सत्य ही होता, 
फिर भी वह छुझास्थ का निशशेय कदृछाता | भगवान्‌ महावीर क 
दिया हुआ निर्णय केवलश्ञानी का निर्णय है । 
इस प्रकार विचार कर गौतम स्वामी ने भगवान्‌ 
महावीर को “संते !? ( भद्दन्त ) संबोधन, करके प्रश्न पूछा । 
£ भद्दन्‍्त” से शब्द भद्‌ कल्याणे धातु से बना है। उसका 
अथे है--कल्याण करने वाला । गौतम स्वामी ने विनयपूर्वक 
भगवान्‌ महावीर से कहा--हे भद्दन्‍्त ! अथौत्‌ हे. जगत्‌ 
का कल्याण करने वाले ! ( गोतम स्वामी, भगवान्‌ को 
जगत का कल्याण करने वाला मानने के कारण मदतन्त 
कहा या. भगवान्‌ गौतम के गुरु थे, इसलिए गुरु को 
संबोधन करने के लिये नम्रताद्योतक इस पदका प्रयोग किया ! ) 


हैँ 


श्रासगवता सूच [ १८६६ ] 


विनयपूर्वक वन्दना-नमस्कार करके गोतम स्वामी ने पूछा- 
है भगवन्‌ ! सेठ का और गरीब का अथवा कृपण का ओर 
उदार पुरुष का अन्नत बरावर हद ? 

टीकाकार कहते हैँ क्लि जिस पर लक्ष्मी की कृग्रा हो 
लक्ष्मी जिस के घर लीला करती हो, आर जो लक्ष्मीपति हो, 


वह सेठ कह्दछाता है | लेकिन लद्तमी का अधिपति तो मूख भी 
(९ ने 


हो सकता ह मूख के पास भी लक्ष्मी का ठाठ हो सकता है। 


५ 


मगर सिर्फ छत्ष्मी होने मात्र से कोइ सेठ नहीं हो जाता, .जिसे 


कक..." आल, 


राजा और प्रजा ने सेठ का पद दिया हो और स्वण पढ्ट प्रदान 
किया हो, जिस के सिर पर राजा आर प्रज्ञा का दिया हुआ 
स्व॒ण पट्ट सुशोमित रहता हो तथा जो पुरजनों का नायक हो, 


वह सेठ कहलाता है । 


च्क 


/ 


सेठ राजा आर प्रज्ञा के बीच का पुरुष होता हैं। राजा 


पे 


मि वश क." [३ 5 4 ०. 
अगर अन्याय करता है तो उसे भी प्रजा की सहायता से ठिकाने 
लाने की क्षमता वाला होता है| सेठ प्रजा को अपने हाथ में-इस 
प्रकार रखता दे कि अन्याय करने वाले राजा का राज्य परे रहना 


काठन हा जाता है । इस तरह एक आर बह राजा. का अन्याय 


 चअऔ 


करन स राकता हूं आर दूसरा, आर. श्रजा का सममक्ाा-बुकाकर 


५ ५ ७ 


राजा क प्रात वद्राह करन से भा राकता हूँ ।एसा मसध्यस्थ थार 


े_ 


न्यायाशत्रय व्याक्त,' शास्त्र क अनुसार सठ कहलाता हूं | 


थे है 


[ १६६३ ] अप्रत्याख्यान क्रिया 


् कप र कितनी ह 7 
सेठ क्ष्या कर सकता है और सेठ के हाथ में कितनी शांके 
हक] रे [ [] सिर ० 


है, इसके लिए उदयपुर के सेठ चम्पालालजी की सेठाई 
श पं [पु हु ४... कक 


प्रसिद्ध है । सारी प्रजा सेठ के पक्त में थी | राणा के पत्त में 
कोई नहीं था । एकबार ऐसा सालूम द्वोता था कि प्रजा सेठ की 
है, राणा की नहीं है । राज महल का चोक भाड़्ने के लिये मेहतर 

की आवश्यकता होती और मेहतर से कद्दा जाता तो वह उत्तर 
देता-सेठ से आज्ञा दिलवा दीजिए । उनकी आज्ञा होने पर दी 

हम आ सकते हैं। पानी भरने वालों ने पानी भरना बन्द कर: 
दिया । सौदा बेचने वालों ने सौदा बेचना बन्द कर दिया । सब 

सेठ के इशारे की राह देखने लंगे। आखीर राणा को कुकना 

पड़ा ओर तभी सब काम यथावत्‌ चालू हो सका । 


>-ब/ 


2 


उदयपुर के एक नगर सेठ प्रेमचन्दजी को राणा जागीर 
देने लग । उन्होंने अस्वोकार करते हुए कह्दा--में जागार लेने के ८ 
बाद सेठ नहीं रह सकूँगा | गलाम हो जाऊँगा। जागीर के लोभ 
कारण मुझे आपके हैं में हों मिलाना होगा। प्रेमचन्द्जी की 
सी उदार्ता देखकर ही गरीब होने पर भी राणा स्वरूपासिंददजी 
ने सेठ की पदवी उन्हें प्रदान की थी । न्‍ 


बे ८४७ 6७० 


सतलब यह है कि सिफ छक्ष्मी होने के कारण ही कोई 
. सेठ नहीं कहलाता, किन्तु जो प्रजां का नागक मी द्वे बही सेठ 
है। शास्त्र में सेठ का वणत्र करते हुए कहा हैं--. 


आलंबगा, चक्ख़, मेढी, पयाणाभूए, आहारे |. 


पहल जमाच स कुए के ऊपर जा पड़ हाता था, उसम. - 


एक रससा वाघकर उस कु से लटका दिया जाता था। इसका 


प्रयोजन यह था कि कदाचित्‌ कोई अचानक कुएँ. में गिर पड़े तो 
उसका सद्यारा छे छे | ज्ञेत वह रस्सी गिरने वाले के:लिए सहारा 
हो जाती थी, उसी. प्रकार सेठ प्रजा का आलम्बन होता हैं.। सेठ. 
गम पक 6७. जी बज न ८ 
प्रजा को गिरने नहीं, देता | इसी प्रकार सेठ प्रजा के लिए मेंढी- 
हैं। अनाज के खलीहानों में,दावर्न चलाने के लिए बीच में एक 


लकड़ी गाड़ं दी जाती हैं | बेल कतार में उसी' लकड़ी के सहारे 


घूमते हैं। इसी प्रकार सेठ भी प्रजा के लिए इस तरह का आलि- 


बच हीता हैं कि शर्मा उसके सहार घूमता रहता हू। अथांतू सठ 
के भरांस पर सारा कास करता है। सठ श्रमाण भुद हांता ह । 


उसका बाद श्रमाणभूत माना जादा हू | सठ सबका आधार हांता 
६॥ जखसख आहार सच का आधार ६, आहार किय बिना किसी क्का ४ 
जावन कायम चद्दा रह सकता, उत्ता तरह कह था सत्र का आधार : * 
हाता ६। सठ # बचा ऊंधा का कास नहा चजत्न सकृतधा। एसी 


/५ डे 


विशपताएं ।जसम द्वाता ह, वहां सच्च अथ से सठ कद्दलाता ह€ । 


गौतम स्वामी पूछते है-एकआओरे सेठ हैं;द्सरी ओर .एक . 


[0 0 आल. 


दरिद्र है। ऊपरी दृष्टि से ऐसा मालूम होता हैं कि सेठ को बहुत . 


न] पे श्र 


प्रपच करता पड़ता ६, आर जा दारद् ह£ उस आवक भ्रपंच नहां 


[४६] अप्रत्याहुयान क्रिया 


करना पड़ता वह थांडा आरभ करता हू | ऐसी दशा में दाना 


(के 


को अब्भत की क्रिया बराबर क्षगती है या कुछ भेद दे ! अथवा 


>च 


एक ओर सेठ दे आर दूसरों ओर एक कृपण हैँ। कया . दाना 


हर शी 


को अमन्नत की क्रिया बराबर लगती हे ? 


श्र 


कृपण किसे कहते हैं, इस संबंध में किसी ने कहा/है-- 


हि. #७ 


खय नहीं खरचे नहीं, भेछी कर गया मूच। 
घुनमाल धंयी रह्या, डेरा कर गया कूँच ॥ 


हब 


क्पण धव खरचे नहीं जीवित जप्त. ना.केत | » 
नैते अडवा खेत का, खाए ने खात्रा देत ॥१॥ 


5 ७ ह दी 2 आज नस० कर 

पास-में पेसे हैँ मगर खच के नाम पर हाथ कांपने 'लगते 

। ऐसा आदमी. कपण या सूम -कददछाता है। यों कपणे का 
अथे दीन, गरीब भी है और यहां यद्‌-अथे.भी संगत है । 


गौतम स्वामी के प्रश्त के उत्तर में भगवान ने कहा-हे , 


शनि ८ 


गोतम ! अन्नत की क्रिया दोनों को बराबर छगती हैं | किसी. के 


' पास सम्पदा हे या नहीं है, प्यह्‌ स्वपू्ण बात नहीं है । देखना 
यह चाहिये कि इच्छा दोनों में है या नहीं ? जब तक इच्छा 


- नहीं छूटी, तब तक अब्रत की क्रिया लगती द्वी है।. अगर किसी 
फे पास धन नहीं हैं, तो धन न होने के कारण ही कोई धममोत्मा 


कब 


या लागा नहीं हा सकता | पास में न होने पर भी अगर इच्छा 


ओऔमंगवर्ती सुंच [ १६०० ] 


नहीं रुकती तो पाप भी नहीं रुकता । अगर इच्छा रुक गई है, 
फिर भी किसी के पास बहुत-सा धन है, वह जल में कमर की 
भेज ॥ ः 


तरह रहता है तो पाप से बचा रहता हैं। शांख में कहा है--- 


ऐप ० ० ३ 


अच्छंदा ने न मुर्जात न से चाइत्ति वुच्चइ। श्रोदशवेक्ालिक सूत्र अ, २ 


[4] हि [4 


रु मुड़ा [दया है, सगर भाग का. छात्रसा नहां 


/४ ५ ३ 


छोड़ी-सिफ भोग न मिलने के कारण जो त्यागी बना हुआ हैं, 


हुआ. ते फऔ 


चह्‌ त्यागी नंद्दी भोगी ही हैं । डसे पाप लगता ह्दी हे । अतएब 


| 
/ न 
दा? 


प्रथम ठृष्णा को जीतना चाहिए । / 
अप्रत्याख्यान क्रिया ससार के बाह्य पदार्था से नहीं लगती, 


बरन्‌ अपने परिणाम से लगती है। अपने परिणामों की धारा 
2० 6 फ हिल कप आर 
से ही कम का बन्ध होता है । लोक. में कहावत हैं- 


मुण्डे मुण्ड मार्ते न्ना । 

अथोत्‌-सब मात एक सी नहीं द्वाती-हरेक का विचार 
अलग-अलग हांता हूँ । आओ | 

इस कट्टावत के अनुसार परिणामों की घारा अनन्त प्रकार 
की है | वह सव भेद कह नहीं जा सझुते । अतः शाह्षरारों ने 
: संब परेणामों # चार अम ख भेद बतजल्ा दिये. है, जो चार 
प्रकार के कपाय के नाम से प्रसिद्ध हं। कप का अथ ससार हैं 
और आय का अर्थ आमद है। जिपुसे संसार की आमद' दो 


पषघ्ब्घ) अप्रत्या्यान किया 


अथात ससार बढ़े, उस कषाय कहते है | कषाय के चार भेद 
ह-अननन्‍्तानुचन्धा कषाय, अग्रलारूयानां कंषाय, प्रत्याख्यान- 
वरणाय कषाय आर सज्वल्नन कपाय | 


जिस कृषाय के होने परं संसार की सनन्‍्तति अनन्त 
होती है, जन्म-मरण का अन्त नहीं आता, बह. अनन्तानुबन्धी 
कषाय है । अनन्तानुवन्धी क्रषाय भी क्रोध, मान, मार्या 
और छोम के. भेर से चार प्रकार को है । अनन्तांजुबन्धी 
कषायय का क्रोध पवेत की दरार के समान होता हैं। जैसे 
पर्वत के फट जाने पर जो दरार बनती हैं, वह फिर कर्भी 
नहीं मिटती, इसी प्रकार अनन्तानुबन्धी क्रोध भी जीवन 
पयनत नहीं मिटता। अनन्तानुचन्धी मांन पत्थर के खभे के समाने 
होता है, जो कुऊाने पर कदापि नहीं कुक सकता । अनन्तानुबन्धी 
माया बांस की जड़ के समान होती है'। जेसे बांस की जड़ में 
गांठ पर गांठ पइ़दी जाती है, उसी प्रकार अनन्तांनुतन्धी माया 
से भी गाठ पर गा5 द्वाता है। अनन्तानुवेन्धी लोभ एसा होता 
है, जैसे मज्ञीठ का रंग, जो जलनें पंर भी नहीं बदछतां। इस 
प्रकार जो कषाय जीवन भर न जाय, बहू अनन्तालुंबन्धी है। 


भ्रन हाता है र्क अगर अनन्तानुचन्धी क्राध, मान, माया 
आर छाभ जावन भर नहा जाता -तो फेर काई जीव सम्यग्शष्ठि 
किस प्रद्नार हो सकता हैं? मतलव यह हैक सम्यग्दशेन, होने 


अआंसगबती सूच ... [१६०२] 


. स पहले प्रयक जाँव में अनन्तानुबन्धी कषाय- अवश्य होता हैं 
आर यहू कषाय जन्म भर नष्ट नहीं होता ओर इसके नाश 
(क्षय झ्योपशम, उपशम ) हुए बिना सम्यग्द्शेन नहीं होता। 
एसी स्थाते म किसी जीव को सम्यग्दशन नहीं हों सकता | मगर 
सम्यम्द्शन का हाना शाद्र में प्रसिद्ध हें, फिर इस कषाय का 
आजीव रहने वाला केसे माना जाय ९ ! 


इस प्रश्न का उत्तर यह हैं कि जिस प्रकार के क्रोध, मान, 


है॥ 
#४ ५ जे आप भ् 


साथा आर लाभ का ऊपर वन किया है उसा प्रकार के क्राध 


आाद हांन पर ता सम्यग्शशन हां हा नहां सकता | परन्तु जख 


श्र / ७ 


पंत के बीच की दरार यों तो नहीं मिट सकती, ल्ेकिस .यदि 
पवेत ही .परमारु या छोट स्कंधों के रूप में परिणत हा जाय तो ' 
वह दरार भी मिट ही जाएगी । संसार में आघात हैं तो प्रतद्या- 


घात भी है। छोदे के दो दुकड़े, कितना भी प्रयत्न किया जाय 


है 


कप 


एक नहां हा सकते; लाकन दाना का गला दया जाय ता दाना 


मिल जाते हैं। इसी प्रकार अनन्वानुबन्धी कषाय वाला अगर उसी 


० पा 0 प 


स्थिति में रहे तो उसे सम्यग्द्शोन नहीं हो सकता । क्योंक्ि' उस 
का कषाय चिकना हैँ | लेकिन किसी ' घमांत्मा पुरुष की संगति 
मिलने पर आर अपूब क्रिया करने पर बह क्रोध आदि गलकर 
दूसरे ही सांचे में ढल जाते;हूँ | अथोत्‌ महापुरुष निमित्त वन 


कर इउन्द गला कर दुसर साच मे दाल दृते है। 


डे 


(१६०३ ] | अप्रत्याब्यान किया 


ही महापुरुष के मिलने पर कोई जीव तत्त्व की वात समझ 
लेता हैं, मान लेता है, इस पर पूरी आबस्था. भी रखने छगगता हैं, 
लेकिन उससे त्याग नहीं क्रिया जाता । ऐसी स्थिति में अभ्रत्या- 
ख्यान की क्रीया लगती ही रहती है । उदाहरणाथ; एक मनुष्य 
संयम लेना अच्छा सप्रमता & लेकिन उखसे संयम लेने,को 
कहिए तो बह घर-संसार छोड़ नहीं सकता |. ५ वन 


के 


यहाँ सिथ्यात्व ओर परिग्रद आदि की | क्रियाओं: को छोड़ 
कर क्रेवल अब्नत की क्रिया के विषय में प्रश्न किया ग्या है अथात्र 
मध्य की बात पूछी है । यह एक न्याय है कि, सध्य' की बात-लेने 
पर आदि ओर अन्त को वातों का- भी प्रदणः हो जाता. है व्यवहार: 
में कहंत ह-कमर कस ली। यह कोई नहीं कहता किसिर: कंस: 


लिया यथा पात्र केस दय.। कसर कस जस-सर आर परका कैेसना ; - 


भा आा जाता ६-। इसा मसक़ार अन्रत का [क्रया का ,लंने पर 
सिथ्यात्त अर पारभह जादू की किया का भा प्रहण द्दो जाता ६; 


5७ 


। अन्नत की क्रिया जात लेगा वह मिथ्यात्व आदि की. क्रिया... 
भी जीत-लेगा । इंसी लिए शायद अद्ेत की किपा पंर जोर दिय 


॥।क्‍ 


है। इसके अत्तिरिक्त और भी कोई कारंण होते ज्ञानी जाने | ' 


क जज ऋआ+ न *+ 


न 


अ्ल्याख्यांनी किया का उदय होने पर किसी. भी वस्तु का. 


2५ 
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स्वाग नहां हाता | इस किया ताले से कहां जाय ऊक्लि काक-मांस 
हा स्थाग ३, ता बह कदया-क्ष्या भालूस, कभी घी खाने का 


श्रीभगचती सूत्र । [१६०४ | 


हर 


काम पड़ जाय | ऐसा कहकर .वहू कोआ का मांस भी नहीं 
त्यागवा । / 

एक ओर विशाल वैभव वाला सेठ दे, जिसने कुछ भी 
त्याग नहीं किया है और दूसरी और एक्र द्रिद्र दे। उसने भी 
कुछ त्याग नहीं किया है । घनी सेठ से कद्दा जाता दै--' तेरे पास 
तो बहुत द्वों गया है, अब ठृष्णा छोइ--अधिक का त्याग कर दे। 
अब सम्पाति की मयोदा कर ले कि इससे अधिक नहीं रक्खूँगा । 
इसके ७त्तर में वह कहंता-है-- करोड़ के दो करोड़ होने में क्या 
देर लगती है! शायद दो करोड़ हो जाएँ | इसलिए अभी कैसे 
मयोदा कर लूँ !! अगर द्रिद्र से कह्ा जाता है-- तुमे खाने को 
ही नहीं मिलता है, तू क्या धनवान्‌ बनेगा ! इसलिए ममता 
क्यों नहीं त्याग देता ! तो वह कहता है--शायद्‌ कभी माग्य 
ख़ुल जाय और में घनवान्‌ बन जाएऊँ / इस भकार दोनों ही 
अधिक की उृष्णा के फेर में पड़े हैँ । गोतम स्वासी कद्दते हँ-- 
इन दोनों त्याग न करने वालों को बराबर क्रिया लगेगी या कम 
ज्यादा ९ बीए है १. न्‍्थ ह 
भगवान्‌ ने गोतम स्वामी के प्रश्न का उत्तरंदिया--हे 
गोतस ! दोनों को बराबर क्रिया लगती है । समता छूटे . बिना 
क्रिया लगना बन्द नहीं होता। थास में हो या न हो, तथापि 


ममता तो दोनों की ही बराबर है । इसलिए क्रिया भी दोनों को 
बराबर लगती हूं । 


[ (६०४ ] अंप्रेत्यार्य।न किया 
/ “बहुत से छोंग प्रश्न करते है--जो. चीज हमें देखी. नहीं, 
सुनी नहीं, उसकी क्रिया हमें” किस प्रकार :रूगेतीः है *. वास्तव 
में'यह वांत किसी ज्ञांनी' की संगति करने 'से' ही भालूम: होतीं 
हैं ।एक 'डदाहरण द्वारा 'यह बात समझ्ताता हूँ डंद्सघुर के 
जेल के संबंध में एक बात सुनी थी । 'एक बुढ़ियों को जंख से 
डाला गया । बुंढ़िया ने कभी जेल नहीं' देखा था। “उसने जछ 
में रहने की अपेक्ता मर जाना अच्छी समा । पहरेदार ने 
 सोचा-यह बुढिया कहां जां संकती हैं ! ऐसा सोचकर वह 
. तलवार टांग कर निश्चिन्त होकर सो गया | बुढ़िया ने पहरेंदार 
की तलवार उठाई ओर.मरन के इरादे. से अपने गले में घुंसेड़ 
ली । मरते का इरादा करना सरल भले ही हो; मगर मरा ह 
. सरल .नहीं है । बुढ़िया ने तलवार घुसेड़ तो लीं सर मर न 
सकी । उसका गला घरे-घरे करने त्गा । इतने में सिपाही 
जाग उठा ओर उसने तलवांर पकड़ ली। बुढियां के गले. में घाव 

हो गया, जो बाद में दवा-दारू करने.से .ठोक हो गया । आंशय 

. यह है कि-सिपाददी ने तलवार टांगी थी, समर उसका यह इरादा 

नहा था कि इसस जांढ़या अपना गला काटने का प्रयत्न करे। 

. फिर भा अदालत से उसे कुछ महीनों की सजा हो गई। अब - | 
. आप सोचें कि सिपाही को सजा मिलना इंसाफ हुआ या बेईसाफ़ 


हुआ ? सिपाही ने बुंढ़िया का मारना नहीं चाहा था, मगर 
असावर्धानी थी। असावधानी के फल-स्वरूप उसे संजामिली | 


आऑंभमगवती खत्र [ १६०६ ] 


:: “सिपाही का बुढ़िया को मरने देने का इरादा..नहीं था। 
उसने यह देखा, सुना या विचारा भी नहीं था कि बुढ़िया मेरी 
तलवार से मरने का विचार करेगी । फिर भी- उसे दंड मिला । 
इसी प्रकार जो वस्तु देखी नहीं है, जिस के विषय. में कुछ, सुना 
नहीं है, उसकी भी क्रिया लगती हैं। अगर आपको क्रिया सें 
वर्चना है तो जो चीजें रखनी है, उनके सिवा शेष सब का. लाग 


क्यों नहीं कर देते ? त्याग न करने पर तो क्रिया लगेगी ही । 
आप की जानकारी से ही क्रिया नहीं छगती है। आप ज्ञानी 
. नहीं हैँ.। जैसे जेल का सिपाददी जानता नहीं था फिर भी जेल 
का नियम संग करने के कारण डसे दंड मिला; उसी भ्रकार ज्ञानी 
के बनाये हुए नियम न पालने से भीं दंड मिलता है। अगर 
बुढ़िया मरने न लगती तो उसकी गल़ती की चची न उठती 
लेकिन ज्ञानी के पास पूरा द्विसावं है| ज्ञनी सब गफलत जानते 
हैं । इसलिये जिस क्रिया को तू नहीं जानता, बह भी छुमे 
लगती हैं । . 

क्रिया से बचने के लिये द्याग की आवश्यकता है। अगर 
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पूणरूप से संसार के सब पदार्था का त्याग नहीं हो सकता*तो 
जितना संभव हो, त्याग करो । जितने अंश में त्याग करोगे उतने 
अंश में क्रिया से वचोग। श्रावर्क स्थूछ त्यांग कर सकता हैं, 
सूक्ष्म नहीं त्याग सकता । तब भी स्थूल् त्याग करेने के वाद जो 


रद्द, उसके लिये अन्त की क्रिया नहीं लगेगी |. त्याग होते ही 


श्ड 


[१६०७] ह झप्रत्याख्यान क्रियां 


9० मर क%.। किक 


अत्रत की क्रिया हट जाती है । फिर वद भले हा थांड़ा ही क्‍यों 


ह नत्त द्टों । द्याग के बाद जो कुछ रहा, उसके छिय परिग्रह का ऋाया 


मौजूद है। जब तक तनिक भी त्याग नहीं है, तभी तक अन्नत 


'की क्रिया लगती है । थोड़ा-सोा त्याग करते ही अब्नत की क्रिया 
' छूट, जाती है, मगर उसके लिये प्रमाद्‌ की क्रिया लगती-रद्दती है। 


प्रश्न हो सकता है कि तद्यागने के धाद जो शेष रद्दा, वह 
अव््त में क्‍यों नहीं है ? इस का उत्तर यह है कि मोती जब तक 
पूरा है, वभी तक उसकी कीमत मोती की द्वोती है.] हृढ जाने 


पर कह मोती की कीमत पर नहीं बिंक सकता, और न मोदी 


कदलाता है ।डसे मोती के टुकड़े भले ही कह दिया जाये ! इसी: 
प्रंकार थोड़ा भी त्याग कर देने पर अप्रत्याख्यानी किया का सिर 
द्वूंट जाता है । उसके टुकड़े दो जांतें हैं । अतएव उस. आंशिक 
त्यागी को वह क्रिया नहीं: लगती। फिर तो उसके त्याग से जो 
वाकी रद्दा है; वह परिंप्रह की क्रिया'में होता हैं। उदाहर्णाथे- 
किसी मनुष्य ने हरितकाय का त्याग किया, मगर कुछ 


 हृरितकाय की वस्तुएँ वाकी रखलीं। तो उसने जो त्याग किया 


हूं, उसके पाए स ता वह बंच हा गया, ल्ाकेन जो हरिते- 
काय उसन - दागा नहीं हें, उसका भी रस टूट गया | 'बह यह 
बात समभगा कि मुझ सभो हारंतकाय तद्यागना उचित है, किन्तु 


मे अपना दुबंढता के कारण ट्याग , नहीं कर ,सका हूं। एसी 
साक्ता करके वह नहा दागा को भी टल्याज्य खसममभंगा, उसके 


रू 


भीभगंवती सूच- [१६०८ _] 


विंषय में नम्नता :घारण करेगा. ओर.इस कारण जो -ल्िलोकी . . 
त्यागने से रह गई-है; उसका भी रस टूट जायगा। मान.लिजिये,... 


आप किसी आदमा पर एक हजार रुपया साग्रत हूं. आप उसके. 
यहां मार्रंन गये । रुपया 'दुना ता दृर रद्दा,. वह. उलटा सारत्त.. 
. दोड़ा । उस. .दशा सःआंप उस पर मुंकदप्ता चछ्ठाएंगं ता फूज-: 


दारा को- चलाएग छाकत्त अगर उसने कुछ रुपय ,जमा;करा [द्य 


और बाकी कें लिये कहा-अभी मेरे पास नहीं हैं । होने; पर - दे 
दूँगा । ताः आप उस. पर दविनी द्वावा चाहे करें, लोकेन फोज: 


दारी दावाः नहीं: कर सकतें | /उस-के-पास जो कुछ द्वोगा;- 


सरकार .दिलाएगी, न.. होगा: तो : क्या दिलाएंगी ९., इस; प्रकार: 
कुछ, भी त्याग न करना-तेा  फोजदारी केसः के: समान है ओर: 
कुछ त्योग. कर. देने पर जो बाकी रहता है, उसके - लिये 
दीवानी. मुकदमे की; तरह परिग्रद्द की क्रिया-लगती है। जो: 
त्याग करता हैं उसका संसार कटता है । अतएव , आत्मा : को: 
शुद्ध करने के .लिए त्याग का शरण लेना चाहिए ।:आत्मा को 
सरल और शांत:बनाने के लिए:जितना ,भी द्वो सके उतना त्याग 
'करने से अन्नत की क्रिया नहीं लगठी और आत्मा पवीत्र द्वोता है ।' 


श्छे 


जिसके अन्तःकरण में त्याग की भावता आजाती है: उसका . 


मन पवित्र हो जाता है । वह कहने लगता हैं 
: मन छागी मेरों यार फक्ीरी में, मत कागों | 


७४ ४८ 


जो सुख पायो नाम भजन में, सो सुखःनहीं अमीरी में | मन, || 


[१६०६) , अप्रत्याहयान क्रिया / 


आपकी नजर में -फक्वीरी बड़ी हैं. या अमीरी बड़ी है ? . 


आपको यह विचार कर कुछ कहने स्‌ सकाच हाभा के याद हम 


० अप 


' अमीरी की बड़ा कहें तो. . फिर. साधुओं के पास आये ही क्‍यों- 


हैं? अगंर फक्रीरी को वड़ा कहें तो फिर फकीरी लेते क्यों नहीं. 
हैं खेर, आप कुछ कहेँ-या न कहे, आगर- वास्तव में ही आप ' 
अगीरी को बंड्ा- सममते होते तों साधुओं के पासें न आते ॥ 
है च कप 5 ५ प कप * 
जिसका दिल फकीरी को बड़ा समझता है, उसी को महा पुरुष को 

८५ े ३, 5 आ बा 
चौरित सुखदाता हो सकता है । जो भोग के कीड़े वन रहे -हैं, उनकी 
संसार यात्रा भी कठिन होगी । ह 


३ 


चाह काई राजा हा या रंक्र हा, .सठ हां. या दारद्र हो, 
जबतक उसका ममत्व नहा छूटा,डउसन अप्रत्याख्यानां क्रिया बद्‌. 
नहां का, तबतक उसे बराचर क्या लगती, रहता ह। चाह ऊपरसे. 


फके दिखता हो लेकिन दोनों - ही तरह के लोगों की ममता नि. - 


है 


छूटने से अग्रत्याख्यानी क्रिया दोनों को वरावर लगती हैँ । क्रिया 
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5 


॥० पक च्ज 6 ४७ 2० 
के लिहाज स दाता बराबर हू । इसालय इच्छा का नराध करा । 
इच्छा का ।नराघ करन सर अप्रत्याख्याना क्राध, सान, माया 


| 4 


आर लाभ का पराघ्‌ दंगा | 


यह मत समझो कि जो चीज तुम्हारे पास नहीं. है उसकी. 
क्रिया भी तुम्हें' नहीं छगती । किसी के हजार. रुपये: चोरी चले- 


कक लू हे न» है 
. गये । अच उसके पासः हजार रुपये नहीं हैं, ढेक्ित 'डसबीं. 


श्रीभगवंती सूत्र | [१६१०]. 
इच्छा यही है कि भेरे गये हुए. रुपये वापल आ जाएँ -। यह 
इच्छा बंनी रहने के कारण पास में रुपये न होने पर .भी क्रिया 
लगती है । इस प्रकार जो चौंज सामने नहीं है, या जिसे देखा 
ओर सुना नहीं है उसकी भी क्रिया लगती है। लोगों के खाने- 
पीने में तो कम चीजें आती होगी पर रृष्णा बहुत दे और 
ठृष्णा ही कर्मबन्ध का कारण हे । नमिराज ऋषि ने कद्दा था- 
इच्छा हु आगापसमा अणातया | 
अथोत्‌-इच्छा आकाश के समान अनन्त है । 


किसी लोभी के घर में सारा संसार भर दिया जाय तो 
भी उसे सन्तोष नहीं होता । चोदह राजू लोक, आकाश के एक 


से 


: चुद्र अंश में है। जब चोदहराजू छोक से भी. आकाश व भरा 
गया तो और छिस प्रकार भरा जायगा ? वास्तव में वह भरा 
नहीं जा सकता, क्योंकि आकाश अनन्त है | इच्छा भी आकाश 
की तरह अनन्त है । इच्छा की पूर्ति किंसी भी प्रकार नहीं हो 
सकता ओर जबतक इच्छा है, वबतक क्रिया भी लगती दी रहती 


हूं । अतएत्र इच्छा का राकना चाहए । 


एक आदमी ने राजपाठ छोड़कर संयम ले लिया ओर 
दसर का राज्रपाट छूट गया । जिसने छोड़कर संयम लिया है, 
उसकी इच्छा रुक गई आर इस कारण उसे क्रिया रूयना- बंद 


हो गया । जिसका राजपाद छूट गया हैं उसमें छूटे हुए राजपाट 


: [१४११ ] अप्रत्याकयान क्रिया 


को वापस पाने की इच्छा बनी हुई है। इसलिये उसकी क्रिया 
बंद नहीं हुई । हाँ, अगर वह, भी सन्तोष- कर छे, इच्छा को 
.. रोक ले तो उसे भी- क्रिया लगना बंद हो जायग़ा | ““ 
[आप ० ३ हज ३ सी की 2 ७3 2 कह." 
'यही बात संसार मे किसी के मरने के विषय में भी. समझो । 
-दुनिया में ज़ब कोई मरता है तो उसके घर वाले रोते है कि 
» हाथ  दगा दें गये; ! लेकिन जो दगा दे गया उसे क्या रोनो ९ 
मगर तृष्णा यह नंदीं देखती कि कोई दंगा दे गया है या और कुछ 
हु पा [आज कप डे आर का 
' कर गया हूँ । इसीलिए ज्ञानी - कहते हूँ कि तष्णा की रोफो । 
तृष्णा रूड्ी होगी और कोई मर भी जायगा तब भी यंदीं कहा 
जायगा कि गंइ तो घट, में दुःख क्यों करूँ ९ , . 


« अगर आप पूरी तरंह दृष्णा नहीं रोक सकते तो भी जो 
चीज चल्ली गई है उसकी तृष्णा तो रोकी । ऐसा करने से धीरे-धीरे 
सब दृष्णा रूक जायवी | जो चीज गई है, रोने से आ नहीं सकती । 


फिर रोने से कया लाभ है। सन्तोंब करने से तृष्णा रोकने का 


व्यभ द्वोगा । चीज प्रो हि वाले की भी जाती है और न रोने 
वाल की भी जाती है | राने वाज्ञे आर न रोने वाल्ने में कितना 


अन्तर है, यह घात एक घटना से बतलाई जाती हैं। 


लोकमान्य तिज्षक भारत में ही नहीं, विदेशों 


हैं। उमके मरितिष्क की सभी प्रशेसा करते हैं । 


सारितष्क में ऐसा क्या था १ यह वात इससे मालूम होती है कि 
है ँ 


का 


भी प्रसिद्ध 


१०११ 


: श्रोभगचती: सूत्र : [१६१२] 


उनका .एक युवक लंडका प्लेग में आकर -सर ग्रेयां। लेफिमान्य 


क्िशरी? पत्र का सम्पांदन- करते थे )-वे पत्र के. लिए लेख लिख रहे 


थे कि इतने में ही लड़के के मरने की उन्‍हें खबरं मित्ी | लोकमान्य 


. ने ख़बर लाने वाले से कंदा> वह. मरः गया ९:,अच्छा अन्तिम 
' संस्कार की तैयारी करो | में लेंख पूरा;करके आताःहूँ । लोकमान्य 
: का बह लड़को: शिक्षित था और लोग कहते:थे कि व्रह छोकमान्य 
. से.भी बढ़-चढ़:करं निकलेगा. ऐसे लड़के के. मरने की खबर 
 छ ५ की. तब 6 िप ल््ल ५ किक रे सा 

: >आधभि पर क्वितनी सिन्ता-हो सकती:थी ? 'पंर' लोकमान्य ने कोई 


चिन्ता नहीं क्री । वह जो-छेख- लिख रहे थे, उसे . पूरा किया । 
लड़के की मृत्यु के कारण :उस-लेखं में आदि से अन्त:तक कोई 
अन्तर. नहीं पड़ा. | 


पु 
ला 


<+*>कक: 


३ ः 


अमण निर्गन्थ और आह 
ः मृलूपाठ 5 मा न 


हा 


प्रश्श--आहा कंम्म।एँ -सुजगाएे: सम 
निग्गंथे कि बंधइ, कि -प्रक्रेइ, कि विणा३, 


[९७७७४ 


कि उवचिणाइ ? 


उत्तर-गोंयंगा ! आहाकेम्म॑ णं भुंजर 


माणे आउयवजाओं सत्त कम्मपंग ठीओ पिहिल 


वय्णबद्ाओ। पाएयबंधणबड़ाओ पढकरेड़ 
जाबव अएपारयट्टइ । 


4.0० मी, 8 कप 


.... उत्तर-गोयम[ ! आहाकम्म॑ ए॑ संज- 


3 


माणे आयाए धम्म॑ अइकमइ, आयाए धर्म 


नइ्केप्रमाएं पुढविकाइयं णावकंखइ, जाव- 


भगवती स्वत [ १६१४ ] 
तसकाय॑ णावकंखइ, जेसि पि ये णं जीवाएं 
सरीराई आहारं आहारेइ ते वि जीवें णावकं- 
खडइ, से तेणट्रेणं गोयमा! एवं बुच्चई-आहा- 
कम्म एं सुजमाण आउयवज्जाओं सत्तकम्म- 
'पगडीओ, जाव-अएपरियडूइ । 
कक. संस्कृत-छाया-+ 
प्रशन--आधाकर्म मुझानः श्रमणों निम्नन्थः कि बष्नाति, कि 

' प्रकरोति, कि चिनोति, कि डपंचिनाते 

उत्तर--गौतम | श्राधाकम भुञझ्जान आयुष्कवज!: सत्त कम 
प्रकृतीः शिथिक-बन्बनबद्धा इृढ़वन्धनबद्धा: प्रकंरोति, यावद्‌ अनुप- 
'खितेते । | 

प्ररन--तत्‌ केनार्थेन यावद्‌ू-अनुपखितते.! 

- . ठत्तर-गौतम | आधाकम भुजञानेः आत्मनो धम्माति क्रामाति,' 
आत्मनो घर्ममति क्रामतन्‌ पृथिवीकायिक नावकाइक्षति, यावत्‌- 
त्रसकाय नावकाड़््षति | येषामपि च जीवानां शरीराणि आहारमाह- 
सति.तानपि जीवान्‌ नावकाडुक्षते । ततू दनाथन गौतम | एचमुच्यतै- 
आध्राकर्त भुझानः आयुष्कवर्ना: सप्तकूर्म प्रकरतीः, यावत्ू-झनुपरिवते | 


[१४१६ ] । निम्नल्थ-आइवार . 

| शब्दाथं-- 
.  प्श्न-दे भगवन्‌ ! झाधाकम दोपवाला आहार 
भोगता हुआ श्रमण निग्नन्थ क्या बांधता है, क्या करता 
है, किस का चय करंतां है ओर किसका उपचय करता है 
उत्तर-हं गोौठम | आधाकम दोष वाला आदार 
भागता हुआ (श्रमण ।नग्रेन्‍्थ ) आयुकर्म का छोड कर 
सात शिथिल बन्धी हुई कमंप्रवुतियं को दृढ़ वन्‍्धन में बन्धी. 
हुई कंस्ता है, यावत्‌ू-ससार मे बार-बार भ्रमण करता है | 
प्रश्त--भगवन ! इसका क्या कारण है कि, यावत्‌ 

, वह सेसार में बार-बार भ्रमण करता है ! 
उत्तर--गातम ! आधा कम दोप वाला आहार 
भोगता हुआ ( श्रमण निग्रेन्य ) अपने घममं का उक्ृघ॑न 
करता हैं । अंपने धम को उछघन करता हुआ वह 
पथिवीकाय की परवाह नहीं करता ओर यावत्‌-त्रसकाय 
के जीव को परवाह नहीं करता । ओर जिन बभीत्रों के 
शरारा को वह खाता है, उन जीचों की भी परव६६ नदी 
फरता । इस कारण है गांतम | हूसा कहा गया है कि 
आधा कम दप्‌ वाला झाहार भोगता हुआ. ( भ्रमण ) 


श्रीभगवती सूत्र : ु कक [१६१६ | 
आयुकरम को छोड़कर सात कमा की प्रकृतियां का मजबूत 
बाधता ह।यावत्‌-ससार मम बार-बार भ्रमण करता ह | ह 
शी व्याख्यान- - :ऊाफआ 
: क्रिया के संबंध में प्रश्न करने. के पश्चात्‌ गौतम खासी 
अब अश्रमण निम्नन्थ के आहार के विषय में, प्रश्न करते ढे। 
इसलिए पहले यह देखना चाहिए कि श्रमण निम्नेन्थ किसे कहते 
हैं ? जिसमें समभाव ह-किसी पर राग या द्वेष नहीं है, वह 
श्रम कहलाता हैं| साधु के लिये समभाव अत्यावश्यक हैं।. 
समभाव के बिना कोई भी सच्चा साधु नहीं हो सकता। संमभाव: 
प्राप्त करना ही साधु द्वोनि का प्रयोजन है । संसार-में' ऊँच-सीाच 
आदि का विषमभाव भरा है, उसे मिटाने के लिये साधुंपद : 
स्वीकार किया जाता. है । भंगवान्‌ ने उत्तराध्ययन्सूत्र में 
कहा हल के 


. ल!भालाभे सुहे दुकख जीविए मरणे तहें।,। 


जया 


' प्मो निंदापप्॑साँसुँ तंहा माणावभाणओं | , 


ए 


अथातू-क्ाभ्र सम आर अलाभ मं, सुख सम आर हुःख .स, 
जावन स आर मरण स, | ननन्‍दा आर शअ्शसा स तथा मसात्त स॑ 


आर'अपसान स समभाव रखन वाल्या हा सच्चा साथ ह । 


8. के 
७ जे ता 


: - साधु की संसार की सम्पदा से कोई सरोकार नहीं होतां। 


] 


राम और अलाभ -का प्रश्न द्वी साधु: के लिये उपस्थित 


[१६१७१ .. निर्नेन्थ-आहार 


नहीं होता । साधु को शरोर की रक्षा के लिये सिफ आहारादि 
की आंवश्यकेता होती हैं।। वह कंभी मिले अथवा न मिले, तब 
भी संमभोव रखना चाहिए । 


५ प हक 


है" 


साधुआ का [सफ आहाराद का आवचरयकता द्वाताों ६, 


् 
कै. 


मगर गृहस्थी सर रहने वाले गृहस्थों को बहुतु-सी चीज़ों की . 
आवश्यकता हुआ करती है | जिस समय लाभ को इच्छा होती - 
हैं, उस समय लाभ के बदले कभी-कभी हानि हो जाती है.। 
बहुत॑ बार कीई राजा बिजय की आशा से किसी देश पर चढ़ाई. 
करता है, मगर उसे हार खाकर लोटना पड़ता है। आपमें और 
सांधु में यही अन्तर है कि साधु -आहार के लिये गये परन्तु, 
आंहांर न मिलो तो समभाव रखते हू । वह सोचते ह-में छाभ_ 


या अंलाभ के लिये, साधु नहा हुआ हू, कन्तु समभोव के लये 
साउहनओ हु। ' ० डपयापता इसी बात से हैं.।के.समभाव 


की आराध्रनों में वह सहायक हो । ऋदाचित्‌ आहार न मिले तो 

। तय पृ |/+ 
भी फ्या.हानि है ? में आहार के लिये समरभाव को कैसे खो _ 
सकता हू ९ ह रि 


पे शक शक आम पक हि 
आप साचत हाग-आहार के चामत्त .जाने पर भी अगर 


अर. 
आहार न सिल्ले तो दुःख दो ही जाता है; लेकिन दुःख द्वोना 
अज्ञान ओर मोह 


हु 


ढ 
का परिणाम है । जिसका मोह और अज्ञान 
नष्ट हों जीयंगा, उसे दुःख सशे-भी नहीं करं सकृता | मन को 


भ्ीभगवती सृत्र ८ [१६१८ ] 


साधने के लिये भूवकाल, भविष्यकाल ओर वत्तेमानकाल पर . 
दृष्टि देने की आवश्यकता है । जहां छाभ के बद॒टे अलाभ हो, 
वहाँ अलाभ के मूल कारण को ख्ोजना चाहिये। उस कारण 
को खोजने पर दुःख द्वोगा द्वी नहीं । हू 


घर 


. ढंदश मुनि प्रतिदिन गोचरी करने जाते लेकिन उन्हें आदार 
ल मिलता । वह कृष्ण पुत्र थे और भगवान्‌ नेमिनाथ के शिष्य 
थे। वह द्वारिका नगरी में ही गोचरी के लिये जाते थे | द्वारिका 
जैसी नगरी-कृष्ण की राजधानी और छृष्ण के पुत्र ढंढण जैसे 
मुनि ! वह भिक्ञा के लिये जाते किन्तु भिक्षा नहीं मिढती थी, 
यह कितने आगख़ये की बात है १. अगर वह दुःख मानते तो 
कितना दुःख मान सकते थे ? लेकिन नहीं, उन्होंने दुःख नहीं 
माना । वरन्‌ ज्यों-ज्यों झाह्रन मित्रता, वे आनन्दिव होते 
और सोचते-' मैं आद्वर के लिये साधु नहीं हुआ हूं । मेने 
पूव जन्म में जो अनन्तराय कर्म बांधा है, उसे नष्ट करने के 
लिये साधु हुआ हूं। अगर मुझे आद्वार मिलता तो मेरे कमे 
क्षीण कैसे होते और में कैसे जानता कि मैंने कैसे कम बांधे - 
हैँ ! इस प्रकार तीनों कालें पर दृष्टि देने से अस्ाभ भी भान- 
' न्ददायक हो जाता है । 
ढंढण मुनि ने अभिग्रह किया था कि मैं अपनी ऋशब्धि 
का मिला हुआ आह्दार द्वी ढूँगा, दूसरे की साब्घि का प्रहुण नहीं... 


[१६१६ ] ५ निम्नेन्ध-आइार 


करूँगा | में स्वयं आद्वार की गवेषणा करूगो ओर मिलेगा तो 
लूँगा, अन्यथा नहीं-हूँगा। यह उनका अभिग्रह थां। मगर बह 
जद्दां-क्दी जाते उन्हें झाद्ार न मिलता। अग्र उनके साथ कोई 
दूसेर मुनि जाते तो उन्हें भी आहार न मिलता । साथी 
' मुनि उनसे कंहते-- आप विराजिये, हम आपके लिए आद्टार 
खांत हैं ।! मगर ढंढण मुनि का उत्तर था-- हीं, में आपका 
छाया भद्दार नहीं छूँगा। मेरे साथ जाने से आपके आदर में 
भी अन्तराय पड़ता है, इसलिए में अकेला ही जाऊँगा।? इस 
प्रकार वह अन्य सुनियों के साथ न जाकर अकेले ही जाते और 


शादह्यार न सिल्नन पर लांट आत । इस भश्रकार आहार का स्नाज़ 
करते-करते महीने दीत गये, पर आहार नहा मसला 4 


. “एक दिन श्रीकृष्ण ने भगवान्‌ नमिनाथ से पूछा-भगवन ! 


 झापके अठारह हजार मुनियों में सब उत्कृष्ट तपखी कोन मनि 
हूँ ? कान सबसे उत्तम फ्रिया करता है ? 
भगवान्‌ ने उत्तर दिया--६ कृष्ण ! तुम्दारे वंश 
इस समय दूसरा उत्कृष्ट ठप करने वाला कोई नहीं है 
'पुत्न ढेढडण मुनि सबसे उत्कृष्ट तप आर. क्रिया करने वाले हूँ 
वह महान्‌ तप कर रहे हूं । फिर भी उन्हें दुःख या निराशा तो 
दोती ही नहीं | वह यही सोचते हँ--मे क्षत्रिय कुछ में जन्मा 


, है| केसे-शत्रु को नष्ट करने के लिए तेयार हुआ हूँ । इसलिए में 
पअन्तराय-रिपु की जड़ खोद ऋर ही दम छूँगा। 


/ 


के सिचाय 
|] 


श्रीभग्रवरती सूत्र ह [१६२० ] 


भगवान्‌ के मुख से ढंढण -मुनि. की यह. प्रशंसा सुनकर 
कृष्णजी बहुत आनान्दित हुए. । वह भगवान्‌ के प्रास;से उठकुर 
घर जा रहे थे कि सामसे से आते हुए ढंढण मुनि मित्र. गये । 
कृष्ण ने उन्हें यथाविथि बन्दन-नमस्कार किया ओर , कहा 


के 


आप बहुत उत्कृष्ट तपस्व्री हैँ।। भगवान्‌ ते भी आपके, उत्कृष्ट तप 
की प्रशंसा की हैं । * | क्‍ 
कृष्णुज्ञी ने ढंढस सुनि से जो. बात: कहा, बहू एक सेठ ने 
भी सुनी । उसने सोचा-ऐसे उत्कृष्ट, तपस्वी को तो दान देना.दी 
चाहिये । यह सोचकर उसने कद्दा-महाराज ! पधारिये, मैं 
आपको आहार देकर कताथे होना चाहता हूँ। मुत्ति उसके घर 
गये और सेठ ने उन्हें मोदकों. का दान दिया । मगर. मुनि-ने 
साचा-यदहू आहार मेरी लब्धि क्रा है या नहीं, इस बात का 
निणय हुए बिना मे उसका उपयोग नहीं कर. सकता-। भगवान्‌ 
ज्ञानी दे, उनसे पूछने पर मालूम दो जायगा कि यह मेरी रब्धि 


हे, 


हूँ या नहीं ? 


5) 


महीनों बाद आहद्वार मिला था। फिर भी ढंढण मुनि 
उसके संबंध में भगवान से पूछा--प्रभो ! मुझे जो मोदक मिले 
घ> हे  च ३3. डर 
ब्यि के हूँ या किसी ओर की क्ब्धि के ६ ? 
भगवान ने गंभीरता पूर्वक कद्दा-है मुनि ! है यत्स ! तू ने 


ने 
लिया दे, यह लड़दू उसमें वाबक हूं। तू ने अपनी 


हक हे 


[१६२१ | 3 निम्नेन्थ -आदार 


लब्धि का आहार लेने की प्रतिज्ञा की है मगर यह तेरी लि 
का नहीं है। यह कृष्णनी की लज्धि का हैं। ऋष्णजी ने 
प्रशंसा की -थी ओर उसी की बदौलत तुमे यह मोदक मिले 

भगवान्‌ से यह सुनकर ढंढण मुनि ने कहा-तो में 
आहार ग्रहण नहीं करूंगा । इसे कही एकान्त में परठ दूंगां।न 
खय खाऊंगा, न किसी ओर को दूंगा । 


र्र 


८2५६४ #१/४ / 
था. >++ 


इसके वाद उन्होंने एकान्त में जाकर मोदकों का चूरा 
कर दिया। मुनि ने मोदक क्या चूरें, कमी को ही चुर डाला 
और कवलक्षान प्राप्त किया । 


भावान्‌ कहते हईँ-हे मुनि ! तू आहार आदि के ये मिलने 
भ् 


पर दुःख क्‍या लाता हैं, यह सोच कि यह सब मेरा ही किया 
हुआ है । 
्प ०५ . ५ ष्टि 
सतलव यह है कि इस तरह पहले तो भृतकाछू पर हाँ 
देना चाहिये कि में जो भोग रहा हूं, वह मेरा ही किया है, क्विसी 
आ्पार का नहीं । फिर वतेमात पर विचार करना चाहिये कि 
आहार मिल गया द्वाता तो उसका उपभोग करता, नहीं तो सहज 
किम डे 4 [कप किक 5 ५ 
दी तप हो रहा है । फिर भविष्य की वात सोचती चाहिये क्लि 
किये हुए कमे आआाज्ज न भोगता तो आगे कभी न कभी भोगने 
ही पड़ते । अगर उन्हें आज्ञ ही भोग रहा हूँ तो क्या हानि 


है ! इस प्रकार तीनों कालों पर दृष्टि देने से समभाव की प्राप्ति 
हांती है । 


शआीमभगंवती सत्र [ १६२२ ]) 
के ह 
शावकों को यथासंभव मुनि को तरह समभाव रखना 
«५ ५ 5७ ० ल्प्रे ८ ४ ३ 6 
चाहिये | रोने-कल्पने से कोई लाभ नहीं द्वोता | रोने से शरीर 
क्षीण दोता है, बल क्षीण होता है, चुद्धि स्थिर नहीं रहती, मूढता 
प ५ 4. हैलसप 90. 2 + बिक क 
आती है ओर चिकने कमा का बंध द्वोता हैं । 
गौतम स्वामी इस प्रकार समभाव रखने वाले श्रमण 
निम्नेन्ध के विषय में आधा कर्मी आहार सम्बन्धी प्रश्न करते हैं 
क्वि--भगवन्‌ ! श्रमण नि्ेन्थ हो जाने पर सी यदि आधाकर्मी 
आहार न छूटा तो क्‍या फल होता है। 
€्‌ “क्र ४ ८ कर 
श्रमण का थे कहा जा चुका हू। निम्रेन्थ का 
किसी प्रकार की ग्रंथि . में न रहना । कद्दा जा सकता है कि 
भ्े 


45 0.5 


जा 


कक 


बे 
द्द; 
ञ्ज 


पुरुष आधाकर्मी आद्वार की बंथी को है पे श्रसण निम्नन्थ के 
कहला सकता हैं ? द द 

इस अश्न का उत्तर यह हैं कि प्रत्येक्न बस्तु हज दा 
स्थापन, द्रव्य ओर भाव-इन चार निक्षेपों से विचार [# 
जाता हैं। इन चारों से विचार करने पर-ही वस्तु का यथार्थ 
ओर पूरा ज्ञान होता है । यहां नाम और स्थापना को छोड़कर 
द्रव्य और भाव के विषय में ही क्या है। इन दो निज्षेपों से ही 
यहां विचार करना है। भाव निक्षेप तो वस्तु के वर्तमान स्वरूप 
को अहण करता ही है, मगर भूंत या भविष्य कालीन बस्तुस्वरूप . 


ई 


का अहण करन दाल द्रव्यानत्षप के प्रिना भी काप्र नहां चल 


[9० 
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सकता । आधाकर्मी आहार करने वारा भावसाथु नहीं है, 
द्रव्यसाधु है और द्रव्यसाधु देने के कारण उसे निम्ेन्थ कह्दा है । 
... आंधाकर्मी आहार करने वाल्ना तो खैर द्रव्य से साधु 
है भी, वस्तु का व्यवद्वार तो केवल नाम से भी द्वोता है । किसी 
का नाम इन्द्रन्‍न्द्र' है। उसमें इन्द्र ओर चन्द्र के गुण मौजूद 
नहीं है, फिर भी उसे “इन्द्रचन्द्र' कहते हैं । आकार के कारण 
भी त्स्तु उसी नाम से पुकारी जाती है । जैसे-एक खिलौना 
वास्तव में हाथी नहीं है, मगर द्वाथी के आकार हा है, इसी लिए 
उसे द्वाथी कद्दत हूं । इस प्रकार गुण न दाने पर भी नाम और 
स्थापना ( आकार ) के कारण उसी वस्तु का व्यवद्वार देखा 
जाता है। इसी तरद कोई पुरुष साथु हुआ हैं, मगर द्रव्यसाधु 
है-भावसाघु नहीं है, फिर भी बेह साधु दी कहलाता है. । 
यह वात भलीभांति समऋ लेनी चाहिये कि साधु होने 
का प्रयोजन क्या है ? पदले यह कहा ला चुका है कि समभाव 
रखने वालां ही साधु कहखाता दे । अन्यान्य ग्रन्थों में भी साव- 
पन का यही प्रयोजन वतलाया गया है। मनुस्मृति में कद्दा है- 
यो दला सर्मूतेभ्यों अ्रजव्यभयं गहात्‌ | 
- तत्व ते जेमया लोका भवन्ति ब्रह्मदादिन: || 


म«् समृ० अब ६, ३९. 
सखावर आर जगम-सव प्राणयों की अभय दंन क्रालए 


हैं | गृहस्थ होने पर स्थावर ओर जंगम-सब प्राणियों 


भीभगघती खूत्न ह [१६२४ ] 
पर दया नहीं रख सकता था-सघ को अभय नहीं दे सकता था, 
अतएव प्राणिमांत्र पर दया रखंन की भावना से साधु हुआ। 


[क 


जम्बू स्वामी से डनके माता-पिता ने कहा था--हे जम्बू ! 

तू ले सन्‍्तों की संगति से दया. सिद्ली है या दविंसा सिखी है ? 
सुधमो स्वामी नेतुमे दया सिखाई है या हिंसा सिखाई है ? 
उनकी संगति से तुझमें दया कहां रही ? औरों की बात जाने दे, 
नुष्यों पर भी तुझे दया नहीं रही । मनुष्यों में भी अपने 
माता-पिता पर भी तुझे दया नहीं ! जिन्होंने पाल-पोस कर इतना 
बड़ा किया, उन मां-बाप पर भी तू दया नहीं करता ! तूं कहता 
हैं-मैं दया करने के लिए जाता हूँ; पर तू हम पर दया क्यों नहीं 
करवा ? हम जो कहते है, क्‍यों नहीं मानता ? हमें क्‍यों दुखी 
कर रहा हैं । ह । 
साता-पिता की इस बात के उत्तर में जम्बूस्वामी ने कहा- 


कि 8 


है पिताजी और माताजी ! आपका कहना सत्य हैं। वास्तव में 
जिसके हृदय में दयादेवी का वास नहीं है, घह. मनुष्य नहीं, 
दानव है। मगर में प्राणी मात्र पर दया करने के लिये ही संसार 
: ह्याग रहा हूँ। खाबर और जंगम प्राणियों पर दया करने के 
निमित्त ही साथु वनना चाहता हूँ में संसार में रहकर दया नहीं 
कर सकता, इसीलिए साथु द्वो रहा हूँ.। संसार में रहते हुए पूर्ण 
दया द्वोना संभव नहीं है । में एक लोटा पांनी पीता हूँ तो उसमें 


[१६२५ ] ' निम्नन्थ-आहद्वार 


भी मेरे अनेक माता-पिता मोजूद 6 ! क्‍या से उन्हें भूल जाऊँ। 
में उन्हें भी आपके समान सममकर उन पर भी दया करना 
चाहता हूँ। 


ब्ः 


जम्बूखामी की बात सुनकर माता-पिता कहने लग-तुम 
' उन पर किस प्रकार दया करोगे ? ओर बे तुम्हारे माता-पिता . 
किस प्रकार हू ९ 


५०० कम." कप 


यह वात समझाने के लिए जम्बूस्थामी ने जो उत्तर दिया 


34. जुट 9०4 


वह एक उदाहरण द्वारा सममाता हूँ:-किसी सेठ के यहाँ एक 
कुक्ान मुनिम था। वह मुनीम, सेठ से कहा करता-में जेसा 
कहूँ, वद्दी करो ते अच्छा । सगर सेठ ने मुन्तीम की वात नहीं 
मानी । सेठ ने घन के छाछच में पढ़ कर कोई सद्च जैसा व्या- 
पार किया, जिससे सेठ का द्वाला निक्रल गया । सेठ के सिर 
पर के रह गया । सेठ, मुनीस से कहने लगा-आप बहुत चतुर 
हैं सेने आपका कहा माना दाता तो आज यह दशा न होती | ' 
लेकिन अय पछताने से कया लाभ हैं ? जो होता था सो तो .हे। 
हा चुका । मुनाम से सठ का धय दंकर कहा - हानहार टलता 
नहीं । अब चिन्ता करना व्यथ ६ घेये रखटा ही उचित है ।* 


दे 

सेठ कुछ दिनों तक मुत्तीम आदि का खने निभाता रहा, 
लेकिन आमदनी न रहने से आगे चलना कठिन हो गया । तत्च 
एकदिन इसने झुनीम को बुला कर कहा--'में अब आपका 


अ्रीसंगव्ती सूच [१६२६] 


> 
खच नहीं निभा सकता। लाचार हूँ । आप अपने छिये अन्य 

प्रबंध कर लें ।? यह कहते हुए सेठजी की आँखों में आंसू 
आये । मुनीम को भी सेठ का काम छोड़ने में बड़ा दुःख था.।. 
उसने सेठजी को वैये बँथीया ओर कहा--कोई हजे नहीं है। 
यह ते समय की बात है । अगर में आपके यहाँ न रहूँ ते भी 

नोकर ते आपका ही हूँ । जब कभी कोई काम आपड़े, मुे 

याद कीजिंएगा ।, इतना कह कर मुनीस, सेठ के यहाँ से अलग 
हो गया | मुनीस घर गया | सब जगह बात फैलगई कि अम्ुक 

सेठ का मुनीम छूट गया है। 


[७१ श्र 


कफ ३ पक. कि 8 
उसी नगर में दूसरे सेठ को मुनीम को आवश्यकता थी । 


2 
कल 


वह ईमानदार मुनाम .की खोज में था । वह सोचता था-बालक 


अभी नाद्म्म है और ईमानदारे मुनीम के बिना किसके भरोसे 
पर दुकान छोड़ सक्षता हूँ ? में अब वृद्ध दो गया हूँ और शुसक 
से काम नहीं सभलता । इस सेठ को उस मुनीम की इंमानदारी 
पर भरोसा था | उसने उस बुलवाया और कद्दा-उन सेठ ने 
तुम्हारे जैसे मुनीम को छोड़ कर अच्छा नहीं किया | तुम इतने 
पुराने और इंमानदार आदमी थे, फिर भी उन्होंने तुम्हें छोड़ 
दिस, यदद बहुत बुश किया । सेठ ने मुनीम की परीक्षा लेने: 
के लिए उस सेठ के विरूद्ध बहुत कुछ कद्दा-सुना मगर मुनीम 
ने अपने पुराने सेठ के विरूद्ध एक शब्द भी न केद्रा | उसने 


[१४२8] ह निश्नेन्थ-आहस्‍ार 


2 


सिफ यही कहा--जैसा मौका था, वेसा किया । ओर हो भी 
नया सकता था १ 


[4 किक [०] 


आख़र इस सठ ने मुनिम का अपना दुकान पर नयुक्त 


७ किक. 


कर लिया । कुछ दिन व्यतीत होवे पर सेठ ने मुनिम की परीक्षा 


करने का विचार किया । उसने मुनिम से एक बह्दी मैंगवाई। 
सुनीम बही लाया | उसमें से एक खाता निकलवाया और उसके 
संबंध में पूछताछ की । मुनीम ने वतत्लया-अमुक सेठ में इतसी- 
रकम बाकी निकलती है) सेठ ने मुनीम से पूछा-जिनमें रकम 
बाकी है, उन्हें जानते हो ? मुनीस ने कहा जानता क्यों नहीं, वह 
तो मेरे मालिक ही हैँ तव सेठ ने कद्दा--तो जाओ, चार आद- 


2०3 


या का साथ छकर यह रकम वसूत्न कर लाआा। 


जन्‍म 


मुनाम अपने पुराने सेठ के यद्वां गधा। शिष्टाचार की बातें 
_समाप्त द्लोन पर मुनीम ने बद्दी खोलकर सामने रख दी । उसने 
मुँड से कुछ कह्दा नहीं बद्दी देखते ही सेठ समझ गया क्रि मुनीम 
रुपये लेने आया हैं । उसने सोचा मुनीम को मेरे घर का सारा 
हाल मालूम दे कि में क्षिस प्रकार अपना खर्चे निभा रहा हूँ। 
दूस्धरा द्वोता तो कुक कईन की आवश्यकता द्ोती । पर इन से 
फू । हाय, आज यह समय भी आ गया कि मेरा मुनीम 
क्या... “ने यसूल करने आया है ! ऐसा सोचकर सेठ की 


अप बलह! - पड़े । मुनीम ने कह्य-आप पैंये रखिए | 
आंखों से आंस टप+ | 


अआभगवतो सत्र [१६२८ | 


० 


घबराते क्‍यों हैँ ? मालिक ने थाज्ञा दी और मुझे यहां 
आना पड़ा । वहीं जवाब देना ठीक था | में सब वात जानता 
हूँ । जाकर समझा दूँगा | मुनीम लौटकर सेठ के पास गया । 
खेठने पूछा-रकम वसूछ कर हछूये ९ मुनीम ने कहा-आज 
उनकी स्थिति देने योग्य नहीं है । सगर सायत॑ साफ है इसलिर 


किसी दिन, जब देने को होगा, दे देंगे । सेठ ने ल्ञाल आंखें 
करके कद्दा-नोकेरी हमारी खाते हो ओर पक्ष उनका लेते हो ? 
आखिर तो उनका वड़ा घर हैं । गहने-कपड़े, वरतेन-भांडे कुछ 
तो होगा दी । वसूल करके लाना था । अगर यों नहीं देते तो 
नालिंश करके वसूल ऋरो | मुनीस ने कहा-उनकी जेसी इजत 
थी, उसके अलुसार गंहने-कपड़े होंगे ही; मगर क्रिसी को बेइज्जत 


से ७ +० 


करने का काम मुझ से न होगा । इज्जतदार वह्ली हैं जा दूसरे को 


५ (0 


बेइज्जत न करे | सेठ कड्क कर बोचा-जिसे रोडी की गजे होगी 
उसे सभी कुछ करता पड़ेगा । मुनीम बोला-मेरे -घर जो कुछ 


है, उन्हीं का दिया हुआ हैं। जो कुछ आप लेना चाहें, मुझ से 
ले लें। में उनकी इज्जत नहीं दिगाइ सकृता । अगर आपको 


हि 


इससे भी संतोष नहीं है, तो यह चाबियों सैंभालिय । से अपने 
घर जाता हूँ। 


सेठ ने मुनीम को. बिठला कर कहा--आज ही आपको 
काम बतलाया ओर आज ही आप बिगड़ उठे। सुनीम ने घीमे 


धर] 'निम्नेन्‍्थ-आद्वार 


इर में कहा-मैं और सब कुंछ कर सकता हूँ, सगर किसी की 
, ब्रइब्जती नहीं कर सकता | आज मैं उनकी इज्जत लू, कल 
'आपझी इज्ज़त पर भी हाथ डालता पड़ेगा ।' 5 


मुसीम की बात सुनकर सेठ ने उसे धन्यवाद देते हुए 
कहदा-- मुझे आपकी परीक्षा करनी थी। आज में निश्चय कर 
सका कि आप एक कुडीन और वफ़ादार आदमी है'। आज आप 
उत्तका दिया हुआ नहीं खाते, फिर भी आपको उनकी प्रतिष्ठा 
व। खयाल है, तो मेरी प्रतिष्ठा का भी आपको ध्यान रदहेगा। यह 
में समझ गया » में आज़ से सारा काम आपको सॉंपता हूँ-तुम 
लानो ओर यह काम जाने 7 इस अकार कहकर सेठ ने सबको 
बुलाकर कह दिया--इन्‍्हें सेरी जगह समझ कर सव लोग इनकी 
आज्ञा का पालन करना | 


4६ 2 ल् व पे कि / 
जन्यू स्वामी ऋहते ह---उस मुन्तीम ने अपने पुराने मालिक 
यंग प्रतिष्ठा नष्ट नही की, यह अच्छा कास किया | जैस सेठ ने 


भुनताम की परीक्षा की थी, बेसे ही आप मेरी परीक्षा कर रहे 
| ऑड 2, 


साल्य कार कहते ताक मातानपदा पर दया न करके 


दा छैाडू कर जया रहा हूं । साकन मुझ स दया व हो 


र क्यो छोड्वा ? क्ष्या निदेय बेटे संसार जो के 


रत । आप मुझे घर 
स्‌ रहने के लिये कऋटदे हूँ, मगर में रहता क्यों 


09 


छिथ सानदाप पर द।र अद्याचार सह्ाा कक 


क््+ ४७८४७ ». 
नहीं इसीलिये 


श्रीभगवती सूत्र [१६३० ] 
कि एक छोटा पानी में भी मरे अनेक मां-वाप हूं। में नास्तिक 
नहीं हूँ जो यह समझ लेँ कि में आज ही हूँ, पहले नहीं था। 
"में आज ही नहीं जनमा हूँ । अनादि काल से जन्म धारण 
करता आया हूँ। अनेक बार पानी के जीबों का बेटा हुआ हूँ 
ओर अनेक बार वे मेरे बेटे हुए हैं | में आपको इसीलिये 
छोड़ता हूँ कि आप के पास रहकर में अपने पुराने मां-बाप के 
प्रति दया नहीं रख सकता । में दया के खातिर ही संसार को 
त्यागना चाहता हूँ। | 


ज्प्ण्ड 


े £५ ७ 0०० कल रस प हर 

जो सब जीवों को आत्मा के तुल्य मानता हैं, वह कर्म 
हिंसा नहीं करेगा | बह किसी की चोरी नहीं -करेगा । किसी को 
आर 


भकूठ बोलकर नहीं ठगेगा। पराया समझ कर ही कोई किसी के 
साथ दुष्येबह्ार करता है। जीव मात्र को आत्मतुल्य समभने 
वाला कभी किसी के साथ बुरा व्यवद्वार नहीं कर सकता । जो 
बुरा काम करता-है, उसके घट सें से दया पहल ही निकल जाती 
है। अतएव बुरे कामों से बचने के लिय आत्मीयता की भावना 
: धारणा करना आवश्यक हैं । ु | 
जो प्राणी मात्र को आत्मतुल्य मानने के लिये साधु हुआ. 


पु 0 


है, बह आधाकर्मी- ओर औद्ेशिक आहार नहीं करता। वह 
सोचता हैं-मैं सब जीवों की दया करने के लिये निकला हूँ 
रु ४.9... छल 5 कि 3० 


रे ७ ८५ * [2 
आर भेरे नामत्त कैसी जाव का हिंसा ही ता एसा आहार रू 


[[६४१ | ह *... निश्नेन्थ-आहदहार 
कैसे था सता हूँ ? जीवमात्र को आत्मतुल्य मानने के लिये 
जे भ्रमण निम्नन्थ हुआ है, वह अगर आधाकर्मी आहार करता 


है दो उसे क्या फल भोगना पड़ता है ? यह गौतम स्वासी का 
प्रश्न है । 


कहले को तो सभी यह कहेंगे कि प्राणीसात्र आत्मवत्‌ है, 
लेक्रिन इस भावना को, व्यवहार में सदेव पालन करना बहुत्त 
कठिन है। अन्य साधु कदरने वाले लोग भी खाने-पीने में 
स्वच्छुन्दता पृथक प्रश्गात्ति करते हैं, लेकिन जेन साधु प्राणी- 
मात्र को आत्मवत्‌ जान छर कभी आधाकर्मी या ओदेशिक 
आहार नहीं करते। वे किसी जीब्र को कष्ट पहुंचना सहन 
नहीं करते । 


जो आहार किसी अम्ुक साधु के निमित्त बनाया जाता 
है, वह आधाकर्सी आहार कहलाता हैं। गृहस्थ तो अपने लिये 
भोजन बनाते या घनवाते ही हैं, इसलिये यह ग्रृहस्थ का प्रश्न 
नहीं ह। यहां साथु के सम्बन्ध में दी प्रश्व किया गया है । 


साथु के निमित्त कैसी सचित्त खाद्य वस्तु को अचित बनाना 
भी आधाकर्मी आद्ार हैं । जैसे, पानी, मिद्ली था वनस्पति आदि 


अ्रीभगचती सूत्र [१६३२ ] 


पकवान आदि बनाकर रक्खे, तो यह सब आधाकर्मी आहार-हैं । 
दूध, चांवल और शक्कर जैसे पद्ाथ अचित्त हैं, मगर उन्हें 
मिला कर साधु के लिये कोई पकावे आर खीर बनाकर रचखे 
तो वह भी आधाकर्मी आहार है । 

यह बात सिर्फ आहार के विषय में ही नहीं, किन्तु मकान 
के विषय में भी हैं। साधु जेसे आधाकर्मी आहार नहीं लेते, उसी 
प्रकार आधाकर्मी मकान में भी नहीं ठदृरते । जो मकान साधु के 
लिए बनाया गया हो, वह आधाकर्मी मकान है । इस प्रकार के 
मकान में भी साधु नहीं उत्तर सकता ! 

इस प्रकार का बारीक विचार अन्य शाझ््रों 
जाता । जो सिद्धान्त माता-पिता की तरह डउपकारी 
इतनी गहराई के साथ विचार किया गया है । 


[०4०] 


में नहीं देखा 
है, डसीमें 

मकान और भोजन के समान वसख्र भी आधाकर्मी हो 
सकता है | जो वस्र साधु के छिए बनाया गया हो, वह आधा- 
कर्मी वश्ध है ओर उसे साधु अहण नहीं कर सकता । इसी प्रकार 
पात्र आदि भी, अगर आधाकर्मी हों, साधु नहीं लेता । यह साधु 
का आचार है | 

“कोई पूछ सकता है कि इस तरह का आहार, मकान, वस्र, 
पात्र आदि साधु क्‍यों अंगीकार नहीं करते ? इस प्रश्न के 


| प 


5 ८ है ८ ९३. कं [#+ 
समाधान के लिए यह समझ सना जरूर हँ-के काई भा पुरुष 


| 


[ (६३३ ] ४ िम्रस्थ-आंदार 
्_> ख् कप 
साधु क्यों बना है ? तप, पढ़ाई, व्याख्यान देना, ख्याति प्रात 
किक ०० किन [कप शक ४5५०. 
करना, इत्यादि काम तो ग्रहस्थी में रहते हुए सुविधा पूर्वक किये 
७ ओई 7 गम 0] > 4 को 
जा सकते मैं फिर साथ होने का प्रयोजन क्या है ? जिस प्रयोजन 


2: 0 कि. आज 


35०. पक 
का सादे के लिये साध हुआ हैं, वेह प्रयोजन इस प्रकार के 


की 


आहार आदि लेन पर पूरा नहीं दाता। इसा कारण आधाकसा 


(क] 


।र आदि का निपेध है । 
४३... ४६ 52& ८5५ सी 
बहुत से छोग आजकल साथु होने का विरोध करते ह 
ओर कई लोग उस विशेध में अक्षभ्य टीका कर डालते है। 
वास्तव में ऐसी टीका होने का कारण साधु ही हैं। साधुओं ने 
ही इस प्रकार की टीका होने का अवसर दिया है कई लोग साधु 
तो बन गये किन्तु साधु का आचार ठीक तरदद पालन नहीं करते। 
उन्हें देखकर द्वी लोग साधुपन का विरोध करते हैं| लाकित सच्चा 
साधु इस प्रकार के विरोध से घबराता नहीं है । बह टीका सुन 
कर अपने आचार में ओर अधिक हदृद होता है । लोग कितना 
ही विशेध करें, मगर संसार साधुओं से रहित नहीं हो सकता । 
गृहस्थों में बहुत-ले सुधारक हुए, फिर भी साधुओं की सदय 
आवश्यकता रही है । 


जिसके अन्तःकरण में प्राणी मात्र के प्रति दया क 
प्रकट होगा, उसके लिए साथ होने के सिया और के 


"हा 
डर 
नहीं। ६ बहुतर लोग मनुष्य को ही प्राशियों में गिनते 


आीमगदंती सूच [२६३६ ] 
सेद्धान्तिक दृष्टि से यह प्रश्न डठ नहीं सकता; क्योंकि 
सिद्धान्त में स्पष्ट कर दिया गया है कि साधु मिट्टी, तूँत और 


लकड़ी-वीनों तरह के पात्र रख सकता हैं। इसलिये छकड़ी के 
पात्र रखने में सिद्धान्त सम्बन्धी कोई बाधा नहीं,हैं। सोच 
तूंबा ओर मिंदी के भी पात्न रख सकते हैं । मिट्टी या तूंबे के पात्र 


[को # जे 


हमारे लिये ही बनाये जाते हों, सो भी बात नहीं है। तूंचे लगते 


से तप [के दि 


ही है और मिट्टी के पात्र ग्रहस्थों के भी काम आते है।इस 


(जे | [५ 


प्रकार सिद्धान्त की दृष्टि से तो यह प्रश्न ही नहीं हो सकता। 


० ॥० कप 


लेकिन आप साधथुआ क पास सट्टा या तूब क्‌ पाञ्न केस द्खत 


० 


हैँ ओर लकड़ी के पात्र, जिस ढांचे के साधुओं के पास होते है, 
डस ढांचे के ग्रहस्थ काम में नहीं लाते । इसी कारण यह प्रश्न 
५ बल 


उठता है । मगर उसके लिये साधुओं से पूछी कि वे पात्र कहां 


इू 20... 2» ५ 


से लाते है ? अगर वह साथ के [लिये सांछ खरीदे हुए पात्र 
लाते हों तो निस्संदेह दोष के भागी 6 । अल्लबत्ता दीकछा लेने 
वाला वैरागी खुला हुआ है। वह अपने लिये मोल भी छे सकता 
है ।साथु या तो डस बेराधी के पात्र, जब वह दीक्षा लेकर 
साधु द्वोता है, लेता है या उस से बचे हुए काम में लाता है। 
साधु अपने लिए खरीदे हुए. पात्र काम में नहीं ले सकता । 


जो साथु आवा कर्मा आहार आदि का उपभोग करता 
. हर पे ० 
कया फल मिलता है. ? इस प्रश्न के उत्तर “में भगवान्‌ 


। (६३७ |, “निर्ग्रन्थ-आधार 
फर्माते हैँ--ऐसा साथ आयु कमे-की प्रकृति को छोड़ कर शेष - 
सा कर्म प्रकृतियों को, अगर पहले बह -शिथिल्ल बेंधी हों तो 
प्रगाद कर लेता है ! आयु कमे जीवन में एक ही बार वँधता 
लेकिन शेष सात प्रकृतियाँ अगर ढीली बँधी हुई द्वोती हूँ 
उन्हें कठिन बाँध छेता हे । यह उत्तर प्रकृति बंध की अपेक्ता 
संमझ लेना चाहिए । 


42 2७ ६४ 


अब स्थितिबंध के सस्वन्ध में कईते हैं । आ्यगर उस मुलि 
ने पहले ढीली स्थिति का बंध किया है तो आधाकर्मा आहार 
करने से अब मजदत स्थिति बांघता है| बंध! और पकरड? 


से यही अन्तर है । “बघइ! पद प्रक्रातेबध का अपक्ता से हैं आर 
पकरइ? पद्‌ स्थितिबंध की अपेक्षा से है । 
प्रश्न होता दै-'चिणुइ! ओर 'डबचिणई? में क्‍या अन्तर 
६१ इसका उत्तर यद्द है कि (चिणुइ? पद रसवेध ( अज्ञु मागवंध ) 
तप किक बे हो २३ हरे 45 ढ़ ३० पीजी. घ 5 किक पक न 
फी अपेक्षा से है ओर 'ध्वाचिणइ! पद प्रदेशवेंध की अपेक्ता से 
है। मतलब यद्द है. हि पहले जो सामान्य कमे थे, उन्हें निकाचित 
भी कर लेता है । 
कमेग्रेष की चार अबस्थाएँ हँ-रप्ृष्ट, घड, निधत्त 
निहझाचित । इन चारों का स्वरूप एक उद्दाहरण से समभा 
सुभाता द्ागा । एक पर एक सुइयां रख्खी हो तो बह स5 


से 


पुंज ९, परन्तु घह जरा-सा घछा लगते ही सिस्वर 
रपट फम-पंध फहते है। इसी प्रकार जो कर्म धो 


अ्ीभगचर्ता सूत्र | १६३८ ] 
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करन स हा नजाण हा जात हू | अधात ज्ञा सुई क पु क 
े ॥ बी 


समान दे, उसे स्पृष्ट कहत है । 

अगर ठन सुइयों को किसी तागे रे बांध दिया जाय तो 
वे किसी तरह की क्रिया विशेष से ही खुल सकती हैँ। इसी 
प्रकार जो कमे थोड़ी क्रिया विशेष से हट जाते हैँ, वे वद्ध 
कहलाते हूं । 

तीसरा निधत्तवंध ऐसा है, जसे सइयों. के पुंज को लोहे 
के धार से बांध दिया जाय | यद्द सुइयां भी खुल तो जाएँगी मगर 
किसी विशिष्टतर क्रिया से खुलंगी | इसी प्रकार विशिष्टतर क्रिया 


+े मा 


स नष्ठ हा सकन वाल कस का नचधत्त कहते हू । 


[4 कद 


चाथा नकाचतबध हू | झुश्यां के पुत्र का मम करके 


/ हैअ कप 


घंन से ठोक दिया जाय, तो के एफमेक हो जाती हैं। उनका 
बिखरना संभव नहीं है । फिर से सुई बनाने की क्रिया करने पर 
ही बह अलग हो सकती है इस तरद जो कंमे और किसी भी 
क्रिया से नहीं छूटते, किन्तु जिस रूपमें बांधे हैं उसी रूपमें 
भोगने पर छूठते हैं, उनका बंध निकाचितबंधः हैं । .निकार्चेत 
. कमर तप आदि किसी भी क्रिया से निर्जाण नहीं होते। 
“इवचिंणइ! का अभिप्राय निकाचिंत कम से हैं। अथोर्ते 
पंदल जा सामान्य कम बाघ है, उन्हें ।नक्नांचत करना उपचय 
करेंना कहलाता ह। .. ह 0 


[६ै४) निम्नेन्थ-आदार 


-.. आधाइर्मी आहार मोगने वाला आयु को छोड़ और सब 
कर्मों का बंध करता है तथा निऊराचित बंध भी कर लेता है । 
. भगवान्‌ का यह उत्तर सुनकर गोतम स्वामी ने फिर पूछा- 


सगवन्‌ ! आधाकर्मा आहार भोगने वाला भुनि ऐसा कठिन कम 
क्यों वॉघता है 


इस प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ ने कहा-दहें गौतम ! उसने 
जो धर्म खीकार किया था, उसका वरल्लंघन कर दिया वह एथ्वी 
काय से लेकर तन्रुस काय तक के जीव की दया. के लिए साधु 
हुआ था, लेकिन आधाकर्साी आादार करके बह पृथ्चीकाय से 
त्रसक्राय तक के जीयों का जीवन नहीं बॉछता । 
भीखसजी के अनुयायी तेरद्‌ पंथी कहते ह--किसी जाय 
फा जीना नहीं षांलना चांहिए। अन्यथा व. जीच जीवित रह्‌ 
फर जो पाप करेगा, उस जीवन चांछने वाले को चढ् पाप लगेगा । 
इस प्रकार कह कर थे सूथवर्डांग का 'जीविय न चंछुइ? पाठ बतलाते 
हैं । लेकिन भगवती सूत्र का यह पाठ स्पष्ट बतला रहा हे दि 
जाधाकर्मा आदार भोगने वाला जीयों का जीना नहीं बांछत्ता, 
इसलिए अपने पमे फा उल्लेघन बरता है और पाप का भागा 


दि 


दोता है क्‍या एथ्टीसाय के जीव साथ हैं, जो उनके डीवप दी 
पांदा करने के लिए कह्दा है | तेरह पंथियों के मत के अजुसार 


खाद के सिया और किसी फा जथोन्‌ असंयर्मी का घावन बांहना 


श्रीमगंवेती सूज ' ' _ [ १६४० ]. 
पाप है और यहां बतलाया है कि आधोकर्मी' आंद्वार भोंगने वाला 
पृथ्वीकाय से त्रसक्राय तक-के जीवों का जीवन नहीं बांछेतां, इस' 
लिए उसे निकाचित-कर्मः भी बांधने पड़ते हैं 
| तेरह पंथी- किंसी के जीवन की बांछा न करने का उपदेश 
देते है, मगर ऐसा किये बिना किसी जीव की दंया नहीं पाली 
जा सकंती-। दूसरे जीवों का जीवन चाहने वाला; जीवेन'चांह कर 
उन जीवों द्वारा पाप. नहीं: कराना चाहता, फिर उस जीव द्वारा 
किये हुए पाप्‌ जीवन चाहने वाले को केसे लग सकते है: ९ 

. अगवान्‌ कहते हँ>-गोंतेम ! आधोकर्मी आंदार' भोगने 
वाला जीवों का जीवन नहा चाहता'ओर' जिन जीवों के पुदगल' 
उसके काम में आयें हैं, उनके प्रति वह अपराधी है,.इसी कारण 
वह-काठेंन कमे बॉधता है और: कॉठित' क्मे!बाधकर सुसोंर-«» 
पधारश्रमण करता ६ ! जी 


प्रासक-एपर्णाय आहार . 
: मूलपाठं--+ 
प्रश्न--फोसु-एसंएिज्ज मंते। ध्ुजगारे 
के बन्धइ, जावे-किं उबबिणाइ १ 
उत्तर-गोयेमा | फासु-एसंणिज एं॑ 
भुजमाएे आउयवज्जाओं सत्तकभ्मप्यडीओं 
धणियतंधणबडाओ सिढिलबधणबड़ाओ पके 
रोते । जहासेबुडेएं, नवरं-आउय॑ च एं कर््म- 
सियबंधह, पियनोबंधह, सेसे तहेव, जांब 
वीइवयइ । 
प्रश्न--से केणंट्रेण जाव-वीहवर्यंह ! 
उत्त- गोयमभा ! फासु एसणिज्जं भुंत 
पाएं समणे निर्गाये आयाए धम्म॑ नो अहृकपरइ, 


शआीभगवती सूत्र ै [१६४३ | ' 
हम , जा 


थ्रायाए धम्म॑ं अणइकममाणे पुठविकाइयं अव- 

कंखाति, जाव तसकाय॑ अवकंखति; जेसि पि 

यू ण॑ जीवाएं सरीराई आहारेड, ते वि जीवे . 

अवकंखइ, से तेणड्वेणं जाव-वीहवयढ |... 
ससकृत-छाया-- 

. ऋन---प्र मुकेषणीय मगवन ! मुझान: ।कें बब्नाति, यावतु- 


कर ० 2 


>उपाचनात 


उत्तर--गोतम | प्रासुकेषणीय भुञ्ञानः आ्ंयुष्कवनों: सप्तकस् 
प्रकृतीः इृढ़बन्धनबद्धा: शिथिकबन्धनबद्धा: प्रकरोति, यथा. संबत:.। . 
नवस्म्‌ू-आयुष्कचकम स्यादू बध्नाति, स्यादू नो बध्नाति.। शेष 
तथेत्र, यातर्तूं व्यात्रिजति | _ ु । 
द प्रशन-तत्‌ केनार्थेन यावद्‌ व्यतित्रजाति ? ृ 

.. ठत्तर-गौतम ! प्रासुकैषणीष॑ भुझञान: श्रमणों निम्न॑न्थः 
साध्मनों धम नातिक्रामाति | आत्मनो धर्म अनतिक्रामन्‌ पृथिवी कपिकम 
' खबकाड़क्षाते;ः यावत्‌ उतसकांयंम अवक्ताडक्षाते | येषामपि च जीवानां 
शारेराणि आहराते, तानपि जंविन्‌ अवकराडक्षाति ततू तेनार्थेन यावत्‌ , 


व्घु ब्प तन्नजात | 


[ १४४३ ] पएबणीय-आदःएर 
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- शबदाथे-- 

प्रश्न--हे भगवन्‌ ! प्रासुक ओर निर्देप आाहरि 
भेगने वाला श्रमण-न .न्थ क्या बांधता है ? और यावत्‌- 
किसका उपचय करता हैं ? | 

उत्तर-दे गोतम | प्रासुक और निर्दोष आहार 
भेगगन वाला ( श्रमण निग्रेन्थ) आयुकृम के अतिरिक्त सात 
मजबृत बैंधी हुई कर्म प्रकृतियों को ढौली करता हैं । उसे 
संवृत अनगार के समान समझना । विशेषता यह है कि 
आयुकरम को कदाचित बांधता है और कदाचित्‌ नहीं 
बोधता। शेष उसी प्रकार समझता यावत्‌ संसार को पार 
कंर जांता है । | 

प्रश्न--भगवन्‌ | हम का कपत। ऋारण है हि यात्रत्‌ - 
सेसार को पार ऋर जाता है । 


उत्ता-गांतन ! प्रामक झए निर्दोष आहार भोगने 
बाज भ्रमण निग्नन्थ अपने घम का उल्लंघन नहीं करता । 
अपने धरम का उ्ठंघन न करता हुआ वह ध्रमया नितन्‍्ध 
पृथ्दीकाय के जोवों का जीवन दांछूता है, यावत अपक्ाय 


् जी जक- वय्क- जा बी कक कं 
के मादा का जउापन दारता है, शार ।नेन ज्ञीवा ऋ गरोत 


थ्रीभ्णचती सूत्र १६०४४] 


'का वह आहार करता हैं, उन ज्ञोवों का भी जीवन बांछता 
है। इस कारण यावत्‌-वह संसार को पार कर दाता है । 
| व्याख्यान- | 
गेतस स्वामी ने पहले जो प्रश्न किया था, वहीं प्रश्न व्यीतरेक 
रूप में यहां किया गया हैं। जो श्रमण निम्नेन्थ आधाकर्मी आहार 
आंदि नहीं भोगते, उनके विषय सें यहाँ प्रश्न क्रिया है । 
* कोई जीव किसी जीव को या मनुष्य को दुःख न देने की 
'अतिज्ञा करे तो उस प्रतिज्ञा का ठाक तरह पालन करने के लिए 
यह आवश्यक है कि वह ऐसा कोई काम न करें; जिससे इसे . 
“दुःख पहुँचता हा । जब तक ऐसे कार्सों को न छोड़ा जाय तंत्र 
तक उसकी प्रतिज्ञा निभ नहीं सकती । 'जीव को या मनुष्य को 
केबल मारने-पीटने से ही दुःख नहीं होता, किन्तु अन्यान्य 
कारणों से भी दुःख पहुँचता हैं और जब्‌ तक ऐसे कारण न 
ल्यांगे जाँर तब तक उसकी प्रतिज्ञा पूरी नहीं हे सकती । अतएव 
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ऐसी प्रतिज्ञा करने वाल को ऐसे सब काम ट्यागने है।गे, जिनसे 
किसी जीव को कष्ट पहुँचता 

ह साधु षदकाय के जीवों को कष्ट न देने को प्रतिज्ञा निभाने 
के लिय ही साधु हुआ है । अगर कोई गृहस्थ इस प्रकार को 
प्रतिज्ञा करना चाहता हूँ तो उसे साथ बनना ही होगा।' साधु 


हुए बिना उसका निभाव दी नदीं हे सकता । . 


[!|६४५ ; ः एपर्योच-पश्राह्ार 


के का ७. 


'दाचित का एसा विचार कर के सन सनुष्य का कष्ट 


स्‍्चे 


देने की प्रतिज्ञा की ह, लेकिन कम न देने की प्रतिज्ञा नहीं 


की । एसा विचार कर बद कमर तोल कर दे और इस मनुष्य को 
ऊपरी मीठों वानतें। से राजी भी कर दे तो भी वह मनुष्य को 


श्पे 


कष्ट देने वाला दे | क्योंकि केबल कष्ट पाने वाले की साक्षी से 
ही बष्ट देना नहीं कदलाता, उिन्तु स्व की या ज्ञानी की साध्ी 


से इस ने दसे कष्ट दिया ह । इसलिए वह मनुष्य को कष्ट देने 
का अपराधी ई 

मनुष्य की कष्ट ने पहुँचाने की प्रतिज्ञा करने वाले को यह 
सोरे ही कारण ल्यागने नसे मनुष्य को कष्ट होता हैं । 
ददाहरण के लिए चाय के लीजिए । सुना जाता दे कि चाय के 


लिए मनुष्यों को घहुन कष्ट उठाना पड़ता हैं । चाय के खगीचों 


> 


के के, ७. है गन 


भें ज्यादा काम लेने ४ लिए मज़दरों झो बुरी तरह मारा-वीटा 
जाता है । यहां तक कि कहयों दा अग-भंग हो जाता दे ओर 
पर्भी-कर्भी फोर सर भी ज्ञाता है । अगर यद थबात सत्य हो तो 
घाय पीने पाला मनुष्य भी मनुष्य को कष्ट देने बाला ठददर्ता 


है पद यह फहदर अपना बचाव नहीं कर सदा हि में सिर्फ 
घाय पीता ट्रे-मनप्य की पष्ठ नहीं दता | तिस चाय के लिए 
मनुप्य से कष्ट होता है, उसझा उपयोग करना सनष्य को कछ 

घ्प्‌ ४ ऊ डक य्य॒ ४ द का ८४30. 200 5 
पटुंचाना एं।पगर चाय घने दाले चाय न पीएँ तो चाय के 
लिए जिसी रो इप है| छुपा ही ? हे दात मिल ये 5० 5 

ध् »९5५ ६5 ष्ृ्‌ ८ रा डः यहा घादे साल पट दन्दा रू 


धीमगवती सूत्र । .. [१६४६ ] 
संबंध में समभनी चाहिए । मिल में काम करने वालों. की आयु 
जे ले ।, ७ जे >>! छा 
कम हो जाती है । वे रोगप्रत होकर जल्दी ही मर जते हैं । 
/ ह 0 प बज ४०. ००. कप 
यद्यपि अज्ञान के कारण पेसे के लोभ में पड़कर थे इस बात 
का विचार नहीं करते, लेकिन मनुष्य को कष्ट न देने की प्रतिज्ञा 
करने वाला मिल के वस्त्र नहीं पहन. सकता । अगर वह पहनता 
है तो अपी प्रतिज्ञा भंग करता है । अगर पहनने पाले मिल के 
चल्ल न पहने तो वह बनाये ही क्‍यों जाएँ ९? और उनके निमित्त 
से मनुष्यों को कष्ट भी क्‍यों पहुंचे ? तातये यह है कि जब तक 
कष्ट पहुँचाने वाले कारणों का त्याग न क्रिया जाय, तब तक, कष्ट 
न पहुँचाने की अतिज्ञा का पालन नहीं होता । 


जो श्रमण निम्नेन्थ अपनी किसी ओ प्राणी को कष्ट न 
कलश ८४५ ले कक २५ ०७ 

पहुँचाने की प्रतिज्ञा का भली-भोति पालन करते हैँ, उन्हें क्‍या 
ञ् >> च 26 63 न २ ० बज दे 

फल ग्राप्त द्वाता है ? इसी विचार से गोतम स्वामी ने यह प्रश्न 

किया है कि प्रासुक ओर एपणीय आहार आदि को भोगने ब्राले 

श्रमण निम्नन्थ को किस फल की प्राप्ति होती है 

संक्षेप में प्रासुक का अथे है-अखचित्त या निर्जीव । साथ 

ही उस वस्तु से भी अभिप्राय है, जिसका सम्बन्ध किसी जान- 

दार से नहीं है । अथोत्‌ जो वस्तु स्वयं अचित हो और सचित्त 


३० आए. 


के साथ जिसका संयोग न हो, वह प्रासुक कहलाती दे। बढ़े दोष 


हक [क] 


से रहित वस्तु को एपणीय कद्दते हैं । सचित्त या सचित्त से छगी 


[ (६४७ ) एपर्याय-आदार 
६ वस्तु अप्रासुक हैं! एसी अप्रासुर बस्नु साथु के लिए ग्राह्म 

६ 2 किसी तेज गंध घाली एल 
4:00 भर 


प्‌ 
रहती जाय तो वह घेकाम दा जाता है । 
सी प्रकार जो वस्तु स्वग्र 


प्रासुक 6, मगर अप्रासुझ से लगी हु 


चर 


श्र 


ष्ु 
बरी श्र 2 ट" कक. 
? तो पद साथ के छाम की नहीं । गोतम स्वामी का प्रश्न है कि 


जो साधु सयालीस दोप रहित प्रामुक और एपणीय आहार करता 
९, उसे क्या फल इंठि हू १ 

इस प्रश्न के दत्तर में भगवान्‌ ने कहां ६--मातम ! था 
तो यह उसी भव में मोक्ष जाता दे था कम शेष होंतों गाढ़ी 


पेंची ६४ सात प्रकतियों लो डीली करता हैं । बह आयु कमर कभी 


यहीं यह शेका की जा सदती दे झि-शास्र के 


कथनानुसार 
किये हुए कर्म भागे बिना नहीं छूट सझते। ऐसी अवबरथा में ज्षप, 


तर परना आर साथ पाना दथा ही क्‍यों नहीं टहरता है ? 
पछ। भी हूं 


# आय 
इाड़ाश कम्मारा दा मोकख अत्वि | 
कप हर हि ः शक प 
३ 


घना छूटकारा नहा मिलता । 


श्रीमंगवर्ती रत्न ह | १६४८ ] 
| 5 ; रे. 6५ कर पर पु 

जुल लोगों का कथन है कि आहार किस लिये बनाया है, 
क्यों बनाया है, कैसा है, इन पचड़ों में साधु को पड़ने की क्या 

भ्जु 5 6७ ३ 4७ श्र मे 

आवश्यता है ? किसी के लिये क्‍यों न बनाया गया हो आर फेसा 
हर ०. 6 रा .« पक ५ पे 
भी हो, साधु को समभाव से ले लेना चाहिये इसका उत्तर यह हैं. 
कि साधु को ज्ञानी होना चाहिये या अज्ञानी ही रहना चाहिये ९ 
अगर पूछताछ करने का निषेध किया जाय तो. इसका अंथ होगा, 
साप्लु की अज्ञान रहना चाहिये अज्ञान वादियों की मान्यता है 
कि अनजान को कम पाप लगता है ओर जानकार को ज्यादा 
पाप लगता है, इसलिये अनजान रहना ही अच्छा है लोक व्यव- 
हार में भी जानवूकु कर अपराध करने वाले की अपेक्षा अनजान 
में अपराध करने वाले को कम दंड मिलता हैं । इस दृष्टि से 
विचार किया जाय तो ज्ञान ही पाप का कारण ठहरता है । जिसे. 
ज्ञान नहीं हैं उसे पाप भी नहीं छगता । 

जे जज _ ८ब्७> ५ कर /5_ 

ऐसा कद्दन वाले अज्ञानवादियों से पूछना चाहिए कि 
“अज्ञान अच्छा ओर ज्ञान बुरा हूँ? यह ज्ञान तुमने क्यों म्राप्त 
हक हे डे ््‌ रत हि 
किया है ? ओर इस ज्ञान का प्रचार क़्यों करना चाहते हो 
एक तरफ तुम अज्ञान को अच्छा वतढाते और दूसरी तरफ 
ज्ञान का प्रचार करते हो, क्‍या यही विवेकशीलता है ? इसके 
अतिरिक्त अनजान में पाप करने वाले को न्यायाधीश कम दंड 


जज] 


4४ 


देताह सो बह न्यायाधीश यह निणशय ज्ञान से करता छ या अज्ञान 
से कि इसने अनजान. में अपराध किया है । अज्लान से निशग्न 
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पे 
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श्रोभगवती सूत्र [१६५० ] 


उस पुस्तक में विस्तार के साथ यद दिसाब बतलाया गया 
है । उसे पढ़ कर कोइ साधारण आदमी यही समझ बठेगा कि 
बात ठीक है, लेकिन यदू सब कथन गरम्मीरतापूर्वक जिचार न 
करने का फल है । इस का उत्तर मैने इस प्रकार दिया था-- 


की 


गृहस्थ लोग मोटी हिंसाका ताग कर सकते 8, छोटी दिंसा 


जे 


का त्याग करना उनके लिये शक्य' नहीं हैं इसलिये गृहस्थ अ 
आदि की छोटी हिंसा से बना हुआ भोजन करते 8 साधुओं 
छोटी दिसा भी त्याग दी दे । वे छोटी-सी दिसा भी नदी करते 
किन्तु भिन्चा मॉंगकर खाते ४ । जो छोटी दिसा नहीं दाग सके 
वे अन्न पकाकर खाते ६, लेकिन आप तो अपना द्वी पक्ष मूल 
रहे हैं । आप बकरा खाने में क्रम पाप अतलाते हू और अनाज 
की वेदाइश आदि का दिसाव लगा कर अनाज खाने में ज्यादा 
पाप बतछाते हैँ । आगर अनाज पाप करने से पेद्ा हुआ है तो 
बकरा क्या आसमान से टूट पड़ा है ? वह आसमान से नहीं 
आया । अनाज आधी (पानी की ) नस्ल है और बकरा पेशावी 
नस्ल है | 'आवी नस्ल और पेशावी नस्रू में कितना फर्क हैं, यह 
बात हम तो जानते दी हैं, लेकिन मुसलमान से पूछो तो उससे 
भी मालूम हो जाएगा। मुसलमान लोग पेशाब का एक छींटा 
लग जाए तो भी उसे नापाक द्वाना मानते हैँ और उसे पानी से 
ही साफ़ करते हैं | ऐसी हारूत में जो आदमी आवी नस्ल और 


७८ अं ? 
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भ्रीभगवती सूत्र [१६५२ | 


अन्न पेदा करके खाने वाले गरृदस्थ भी अन्न खाने में हिंसा 
, मानते हैं, लेकिन अन्न सकारण खाया जाता देँ। गृहस्थ का 
उद्दरय शणर का रघ्ता करना है ओर जांव का रक्षा करना भा 
है | संसार में बठ हुए लोग गृदस्थ है ओर शरीर की रक्षा का 
इससे कम हिंसा वाछा और कोई उपाय नुद्दी है । इसी लिये 
लाचार होकर अन्न खाना पड़ता हैं । लाचार द्वोकर कास करने 
में और मस्ती से काम करने में कोई अन्तर नहीं ? लाचार 
हो पाप करने में और मस्ती में आकर पाप करने में अन्तर है । 
अन्न लाचारी की हालत में खाना पड़ता हैं। स्वयं की हिंसा 
भी पाप हैं ओर दूसरे की हिंसा भी पाप हैं। ऐसी दशा में 
कोई भी गृहस्थ सवथा निष्पाप केस रह सकता हैं ? इसका एक ही 
उपाय है कि शरीर-नाश की सहाहिंसा से वचने के लिये गृहस्थ 
वही. काम करता है, जिससे कम से कम हिंसा हो। मान लीजिये, 
आप को दुकान चाहिये। भाड़ा दिये बिना दुकान मिलती नहीं 
हैं ओर दुकान बिना आमदनी नहीं द्वेती । उस दशा में आप 
यही करेंगे कि दुकान का कम से कम भाड़ा लगे। यानी आप 
कम से कस खचे में दुकान करना चाहेंगे । इसी प्रकार ग्ृहस्थ 
लोग भी अपने शरीर की रक्ा के लिये कम खर्चे में होने वाली 
दुकान की तरह अनाज खा कर कम हिंसा में पेट भरते हैं और 
शरीर की रक्षा करते हैं। इससे कम हिंसा वांला कोई उपाय 
नहीं है। अर्थात्‌ इससे कम पाप से शरीर की रक्ता होने का 
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श्रोभगव्ती रत्न [१६४२ | 

अन्न पैदा करके खाने वाले गृहस्थ भी अन्न खाने में हिंसा 
, भानते हैं, लेकिन अन्न सकारण खाया जाता है। गृहस्थ का 
उद्देश्य शरीर की रक्षा करना है ओर जीव की रक्षा करना भी 
है। संसार में बेठे हुए लोग गृहस्थ हैं और शरीर की रक्षा का 


इससे कमर हिंसा वाछा और कोई उपाय नुहीं है । इसी लिये 
लाचार होकर अन्न खाना पड़ता है । लाचार होकर काम करने 
में और मस्ती से काम करने में कोई अन्तर है या नहीं ! लाचार 
हो पाप करने में और मस्ती में आकर पाप करने में अन्तर है । 
अन्न लाचारी की हालत में खाना प्रड़ता है। स्वयं की हिंसा 


भी पाप हैं ओर दूसरे की हिंसा भी पाप हैं। ऐसी दशा में 
कोई भी ग्रृहस्थ सबंथा निष्पाप केस रद्द सकता है ? इसका एक ही 


, उपाय है कि शरीर-नाश की महाहिंसा से बचने के लिये ग्रृहस्थ 
वही. काम करता हैं, जिससे कम से कम हिंसा हो। मान लीजिये, 
आप को दुकान चाहिये। भाड़ा दिये बिना दुकान मिलती नहीं 
हैं ओर दुकान बिना आमदनी नहीं हाती । उस दशा में आप 
यही करेंगे कि दुकान का कम से कम भाड़ा:छगे। यासी आप 
कम, से कम खचे में दुकान करना चाहिंगे | इसी प्रकार ग्रहस्थ 
लोग भी अपने शरीर की रक्षा के लिये कम खर्चे में होने वाली 
दुकान की तरह अनाज खा कर कम हिंसा में पेट भरते हैं और 
शरीर की रक्षा करते हैं। इससे कमर हिंसा वांला कोई उपाय 
नहीं है। अर्थात्‌ इससे कम पाप से शरीर की रघ्षा होने का 


[१६४३ ] ल्‍ 'एपणीय-आहार 
रे लक 2 विद] 3 व 
कोई उपाय नहीं है | इसलिये अनाज खाता तो कम खच में काम 

का हि पु 
- चलाने के समान है ओर आप का बक़रा खाना उड़ाऊपन 'फे 
समान हैं एक ओर छाचारी हैं और दूसरी ओर महद्दाहिंसा के 
कारण घोर पाप:है । 

हक हर ले 

अमर यह कहा जाय फि बकरा खाना भी लाचारी है, तो यद्द 

बात गलत है । क्योंकि तुम अनाज भी खाते हो और -बकरा भी 
कि कप बा छ 
खाते हो । क्या तुम केवल बकरा खाकर ही रह सकते हो ९ केवल 
किक ३ ७ [कप ओर. ७6 #च 

अनाज खाकर तो करोड़ों आदमी जीते हैं, लेकिन केवल घकरा 
खाकर कितने आदमी जी सकते है ? ओर कितने आदमी पानी 
के बदल बकरे के रक्त पर जीवित रह सकते है ९ 


इसके अतिरिक्त मनुष्य के लिये खनाज खाना खाभाषिक 
है। मांस खाना अस्वाभाविक है । मनुष्य शरीर में मांस को पचाने 
के योग्य आते ही नहीं ६ । मांसाह्रा ओर शाकाहारी प्राणी की 
शक़्ल में भी अन्तर पाया जाता है । चन्द्र को मांस दिया जाय 
तो वह नहीं खाएगा, ऐसी द्ालत में उसी की शक्ल का मनुष्य 
केसे मांस खा सकता है ? तीसरे सांसद्ारी जीव जीभ से पानी 
पीते हैं आर शाकादह्वारी जीव होठों से पान्ती पीते हँ। चौथे, 
मांसाद्वारो जीव के दांत कोल की तरह नुकीले होते हैं ओर शाका- 
हारी के दींत - चंपेटे होते हैं । इंसी' प्रंकार 'मांसाहारी के नाखून 
३ जे 


भा ताखे हाते है आर शाकाहारा के दोखे नदी होते | अब श्साइ 
'या-दुसर मासाहारा लोग अपने 4त्वनए विचार करें कि थे किस 


श्रीभगवती संज्न ५ [१६४४ | 


शंक्त के हैं ? उनकी शक्ल मांसाहारियों जसी है या शाकादा- 
5७७७ उअ़े 6 से. ० $ः बिक ॥० आप कप « 
रियों जैसी है ? जब आप में मांस खाने-पचाने के योग्य दांत- 
आंत वगेरह कुछ नहीं है तो फिर आप मांस केसे खाते .हैं ? 
आप तो खाते हैं सो खाते हैं, पर न खाने वालों कों दोष देते 
. हैं, यह क्वितनी भारी भूल दें ? 

विकेप ] कर 3] “आर (5 हक 
कुछ लोग मांस को अभक्ष्य ओर दोषपू्ण समभते हुए 
आर] कपिल ५ बच >> बोड ५ ह | 
भी अण्डे को भत्य और निर्दोष मानते हैँ। वे समभते हैं- 
अण्डा एकेन्द्रिय है ओर एकेन्द्रिय अनाज के समान ही है । इस 
'छिये अण्डा खाने में कोई विशेष दोष नहीं है। मगर यह खयाल 
गलत है कि अण्डा ओर अनाज एक सरीखा हैं। अनाज को 
बोने से अनाज ही होगा मगर अण्डे से पंचेन्द्रिय पत्ती होगा। 


कक 


'ऐसी दश। में अनाज ओर अण्डा एक सरीखा कैसे रहा ? यों 
तो मनुष्य गर्भ को अगर वह थोड़े ही दिनों का हो, निकाल कर 
देखने से पानी ही दिखाई देगा, लेकिन उसमें से मनुष्य 
निकलता है | इसी तरह अण्डे में से वैसा ही पत्ती निकलेगा, 
जैसे पत्ती का वह अण्डा द्वोमा | फिर भी उसे अनाज के समान 
' था एकेन्द्रिय मानना भूल है | 

जब गाँधीजी विछायत जाने लगे तो उनकी माता ने जैन 


साधु के पास ले जाकर उन्हें मांस, मद्रि और परख्ली का दाग 
करवाया था । माता के इस त्याग करवाने के कारण ही गाँधीजी 


[ १६५२] ह एपणीय-आहार 
८ जन] ३ /० पर ७. ७ े 

विलायत में भ्रष्ट होने से बचे रद्दे । नहीं तो आज कोन कद्द सकता 
पु 
ह्ठ 
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कि गाँधीजी महात्मा गाँधी बन पाते ! विज्ञायत में. वह बीमार 
डो गये । डाक्टरों ने शराब पीने की सलाह दी। गाँधीजी ने 
कद्दा-चाहे मर जाऊँ मगर मदिरा न पीझँगा। तब डाक्टरों ने 
मांस खाने का आग्रह किया । उन्होंने कहा-इस ठंडे प्रदेश में 
: मांस खाये बिना ज्ञीवन नहीं रह सकता। गॉँधीजी ने कहा- 
में मांस भी नहीं खा सकता । ढाक्टरों ने कहा-अच्छा, मांस 
नहीं खाते तो अण्ड ही खाओ । अण्डे तो मांस में नहीं है ! 


* , गांधीजी लिखते हं--अंटा, मांस में नहीं है, यह साबित 
करने के लिये डाक्टरों ने बहत बहस की । मेने सोचा-में बीमार 
हूँ, इसलिये डाक़्टरों की बहस का जवाब तो में नहीं दे 
सकता । तब में ने उनसे कहा-आपकी समझ से या आपकी 
बहस से अण्डे चाहे मांस में न शामिल हों पर मेरी माता ने. 
मुझे मांस न खाने की शपथ कराई है और वह अण्डे को मांस 
में ही मानती हैं। इस हालत में मुझे आप की बात माननी. 
“चाहिये या माता को बात साननी (चाहिये में आपके विश्वास. 
पर काम करूं या साता के:विश्वास पर चलूं ९ इस प्रकार गाँधाजी 
बहस में न पड़कर अपने पूर्वजों की यानी माता की -बात पर 
स्थिर रहे । उन्‍हें वहाँ.कष्ट भी उठाने पड़े, लेकिन धम के एलन 
में कष्ट तो उठाने द्वी पड़ते है । . 


भ्रीसगवती सूत्र , [१६५६ |. 


हि 


जी ० 2५ भूः मे 
बहुत-स लाभ बहस मे पड़कर धरम का भूल जाते हू आर 


किंग 


यह नहीं देखते कि हमारे पू्षेज-क़्या करते थे ? आजकल के पंढ़े: 
लिखे छोग प्राय: तर्क-बितर्क से प्रभावित हों जाते हैं मगर:- 
गांधीजी अपनी माता की. समझ के आंगे किसी की बहस से 
प्रभावित नहीं हुए। वे उसी बात पर दृढ़ रहे! जो उनकी माता 
ने कही थी । इसी ऋरण वे अपने घंम पर ओर अपनी प्रतिज्ञा : 
पर अटल बने रह सके । ह 
जैसे अण्डे के विषय में यह कहा जाता हैं-कि वह मांस, 
में नहीं गिना जा सकता, इसी प्रकार यद्द भी कहा जाता है कि 
जब साधु हों गये तो किसी तरह की पूछताछ की क्या आव- 
श्यकता दे ? लेकिन पूछताछ न करने का अर्थ अज्ञान में रहना 
है।जो साधु हुआ है उसे तो ज्यादा ज्ञानी होना चाहिये। 
अतएब उसके लिये यह पूछना आवश्यक हो जाता है कि यह 
आहार किसके लिये बना है और इसके बनाने में हमारे लिये 
तो किसी जीव की दिंसा नहीं हुई है १ ऐसा पूछने पर कदाचित 
भूखा रहना पड़े तो भी कोई द्ज नहीं है । धमे की साधना के 
लिये कष्टों से घबराना उचित नहीं हैं। ऐसा समझ कर साथ 
उचित पूछताछ करे और प्रासुक एवं एपणीए आहार अदि प्राप्त 
द्वो तो उसे ग्रहण करे । हम हे 
गौतम स्वामी ने .जो प्रश्न किया था, उसके उत्तर में 
भगवान्‌ ने फरमीया था कि प्रासुक और एघणीय आदह्दार -करने 


[१६५५] एपणीय-आहावार 


' वा्ना साध क्मो को शिथित् करके अन्त में मुक्तिः प्राप्त करता 

है:। भगवान्‌ कें इस उत्तर को सुनकर गौतम स्वाभा फिर पूछते 

हँ>प्रभो ! आपने जो फर्मीया, वह. सत्य तथा तथ्य हैं। लेकिन 

मैं पूछना चाहता हूँ. कि प्रासुक और एषणीय आहार आदि 

भोगने वाला जो कमे नाश कर॒ता- है या मोक्ष जाता है; सो किस 

कारण से ? उस प्रासुक ओर एषणीय भोगने वाले में .ऐसा . 
कौन-सा गुण है कि वह संसार को पार कर जाता है और मीक्ष 
प्राप्त कर लेता है ! | | 


“४ यहाँ एकही गुण को“वर्शन द्वो रद्दा है । यहाँ यह वतलागा 
गया हैं कि प्रासुक ओर एषरणीय आह्दार करने वाला मोक्ष पाता 
है, लेकिन इसका अथे यह नहीं है कि सोक्ष का दूसरा कोई. 
कांरण ही नहीं हैः ओर अकेले इसी कारण से मुक्ति प्राप्त हो 
जाती हैं । मोक्ष के इस कारण के साथ अन्य कारण भी समम- 
लेने चाहिये। » | 

गांतम खासी के प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ कहते है-हे। 

गोतस ! प्रासुक ओर एघणीय भोगने वाला भ्रमण नि्न्‍्थ अपने 

सूत्रथम ओर चारित्रधम कां उल्लंघन नहीं करता है, बरन्‌ उ्ने 

का पूरी तरह पालन करता हैं। इसी कारण वह मोक्ष पाता हैं 

' अथवों ग़ाढ़ी बँधी हुई प्रव्ृतियों को करता है । प्रांसुक और 


कप 


एपणीय आहार आदि भोगने का प्रयोजन यह है. कि किसी भी: 


आंमगवचतो सूत्र [ १६४६८ ] 

* दुख, [के कि] हि [0 कह 
शारणी को किसी भी प्रकार का कष्ट न' पहुँचे । जो जीव ,आँगों 
से दीखते हैँ उन्हें भी कष्ट न हो और जो आँखों से :न दीखते 


हों उन्हें भी कष्ट न हो । इसी प्रयोजन से उन्होंने साधुपन महण. 
किया है ओर इसी प्रयोजन से वह प्रासुक एवं एषणीय आहार 


की 


आदि भोगते हैँ । उसकी अहिंसा में सूत्रधम ओर चारित्रधम ' 
समा ज़ाता है। | 
आप रे (७ कि. ८5 ९ ९ 4] 
प्रश्न हो सकता है कि उसने चारित्रधम तो खीकार किया ' 
है, लेकिन पूरी तरद्द सूत्रधर्म कहाँ पालतां हैं ? इसके ्त्तर में 
टीकाकार कहते ६->उसमें क्रिसी की जरा भी हिंसा न हो, इस 
यात को स्वीकार किया है ओर वह. इसका पालन भी करता है, 
५ 4 थे €्‌ ण 
इसलिये वह समस्त सूत्रधम को पालने और स्वीकार करने वाला! 
है, क्योंकि किसी जीव को कष्ट न पहुँचाना ही सूत्रधम का सार 
० पक | /< ९ श्र 
है। सार को ग्राप्त कर लेने पर समग्र-की प्राप्ति दो जाती है। 
ज्ञान का सार मोक्ष प्राप्त कर लेता है ओर वह्द मोक्ष प्राप्त कर 
ज ८5७ हि 85 
लेता है, इसलिये सारा ही ज्ञान प्राप्त कर लेता है। मोज्त प्राप्त 
करने के लिये उसने सूत्रधम के सार-रूप भतदया को स्वीकार 
किया, इसलिये यही कहा जायगे कि उसने सारा ही सूत्रधर्म 


स्वाकार कया ह । 


सार ग्रहण कर लेने पर भी वह वस्तु, जिसका सार ग्रद्टरा 
किया हे, प्रहण करनी पड़ती है । सूत्रधम का सार-किसी आणी.: 


[छाध) एपणीय-आदार 


को कष्ट न पहुँचाना-प्रहण किया, इससे यह नहीं समझ लेना 
चाहिये कि अब ज्ञान की आवश्यकता नहीं रही । मक््षन प्रदण 
कर छेने पर भी दही या छाछ की आवश्यकता रहती हैं। इसी 
प्रकार सार ग्रहण करने पर भी सूत्रधम की आवश्यकता है । 
ग्रासुक और एषणीय भ्प्रेगने वाला मुनि सूत्रधम का सार ग्रदण 


कर लेने पर भी सूत्र-चारित्रधम को त्यागता, किन्तु उसके अलु- 
सार ही आत्मा को रखता है | ला 

कोई साधु सब जीवों की दया के लिये साधु हुआ था, 
लेकिन उसे तरह तरह के भोजन की इच्छा हुई | इस कारण बह 


[8] 


छः काय के जीवों की विराधना करके आहर करने लगा । इस 
तरह जिस प्रयोजन के लिये वह उठा था, उस प्रयोजन को 
उसने सिद्ध नहीं किया। बल्कि उसने विपरीत काम किया । 
लेकिन जो ऐसा नहीं करता आर प्रथ्वीकाय खरे लेकर त्रसकाय के - 
जीबों का जीवन वांछता है, बह जो आहार करता है, वह आहार 


जिन जाबा के शरार का बना हुआ है, उन जांवो का भा दया 
का वाद्या करता हू । 


प्रश्न होता हँ-जिन जीवों के शरीर से बना हुआ आहार 
साधु करता हैं, उन जीबों,.की दया का बांछुक बह कैसे हो 
सकता है !' चाहे वह आहार साधु के लिए न बना हो, किन्तु 
गृहस्थ ने अपने ही लिये बनांया.दो, व भी आहार बना है 
जीवों के शरीर से ही । और साधु जब 'डन जीवों के शरीर से 


भीमेगवतोी सूत्र [१६६० ] 
बना हुआ आहार खाता है तो वह उन जीवों की दया किस 
प्रंकार वांछ॒ता है ? 

शास्र में साधु को अमर की उपमा दी है। अमर फूछ ह 
पर जाता है. उन का रस-पान करता है, लेकिन फूल को कष्ट 
नहीं देने देता | वह फूल को कष्ट नहीं पहुँचने देता, इसी कारण 
डसकी फूल के साथ प्रीति कह्दी जाती है और अमर को छोभी 
नहीं कहा जाता | यदि भ्रमर लोभी द्वाता तो फूल को कष्ट भी 
पहुँचाता, उसे दोड़ मरोड़ डालता । लेकिन बह लोभी नहीं है । 
इसी कारण फूल का रस ले लेता हैं और फूल को कष्ट नहीं 
पहुँचने देता । भ्रमर की फूल के साथ केसी प्रीति है । यद्द बात 
एक कल्पना से सममिए। 

' नहीं बाड़ी नहीं केतकी, नहीं फूलन का ढंग | 

कूंध ने पुछूं हे सखि | भमरों मशमी छगावत आग ॥ १॥ 


499 अ / 


कुछ सखियों पानी भरन के लिये जा रही थीं । उनमें 
से एक चतुर सखी ने अपनी दूसरी सखियों से कद्दा-मुझे यह 


ज अप कै ८७. हा निकप हि ५ हर 
देखकर आश्रय द्वोता हे कि यहां न तो वाग है,.न फूल न॑ केतकी 
है। फिर यह भ्रमर यहां राख में क्‍यों छोट रद्दा है ९ क्‍या यह 
भूल गया है ! 


डे ३. » ४ ८ एु | हे थ | 
पहल थो यहां कंतक्ना, जल गई दव के संग | 


न 


प्रेत निमावणा हैं रख ! ममरों मशमी लगावत अग ॥२॥ 


[१६६१ ] एषणीय-आहएर 


“तब दूसरी सखी ने कहा-साख्ति, यह भ्रूमर भूला नहीं 
'हैं। यह अपनी प्रीति का परिचय दे रहा है । इस राख की जगद् 
पहले केतकी थी, जो अब जल गई है । इस भ्रूमर ने कई बार 
उसकी सुगंध ली थी । इसी कारण यहँ भ्रमर उस केतकी की 


राख सें लोटकर उसके प्रात अपनी प्रात प्रकट कर रहा है । 


ऐप्ता था, तो क्‍यों रहा जकूता न उनके- सेग 
शीतक जावण है सखि !!भमरो भशमी छगावत अग |१॥ 


तक 


पहली सखी ने उत्तर दिया-यह बात मिंथ्या है ! जब 
'केतकी जल रही थी, तब यह उससे दूर रद्दा और अब उसकी 
राख में लोटता है । यह भी कोई प्रीति है अगर इसे केतकी के 
प्रति सच्ची प्रीति थी तो इसको केतकी के साथ उसी प्रेकोरे जल 
जाना चाहिए था जिस प्रकार पतित्रता स्लियां, पतिग्रेम में विहल 
होकर पति के साथ जल मरती हैं। यह अ्रमर केतकी के लाथ'तो 
ज़ला नहीं और अब उसकी राख में लौट रद्दा है. ! यह प्रीति का 
परिचय देना नहीं, प्रीति को लजाना. हैं। . और पहिजई 


कक 


पहिले बह यहां था नहीं, जलता उसके छंग | 
प्रात निभावणा है सखि | भमरों भशमी बुहावत गेग ॥9॥ 
तब दूसरी सखी-ने कहाु-सखी, तुम इसकी प्रीति को नहीं 


जानती-। इसी से-ऐसा कह रही हो .। जिस समय. केतकी जली, 
उस समय यह केतकी के पास होता तो उसके साथ ह्वी जछ 


श्रीभगवती खत ह [१६६२] 


मरता । लेकिन उस समय यह पास नहीं था | उस समय न 
जाने यह कहां गया था और अब लौटकर आया है । इसी कारण 
जिस केतकी की सुगंध इसने ली थी, उसका स्मरण करके इसकी 
राख में लोट रहा हे। मानों उसकी राख अपने पंखों में भर 
कर गंगा में बहाने ले जाता है जिस प्रकार अपने आत्मीय जनों 
की क्रिया की जाती है उसी तरह केतकी की क्रिया करके अपनी 


४५ 


प्रीतिं का परिचय दे रहा है | 


बे 


4 


' अमर की फूल के साथ जो प्रीति होती है, उसके लिये 
. यहाँ तक कल्पचा की गई है । मतलब यह है कि अ्रमर की फूल 

साथ प्रीति द्वोती है, इसी कारण बह फूछों का रस लेता हुआ 
भी उन्हें पीड़ा नहीं पहूँचाता । 

' साधु को भी अमर की उपसा दी गई है । जैसे अमर के 
किये केतक्नी है, उसी प्रकार साधुओं के लिए षदकाय के सभी 
जीव हैं | पटकाय के जीवों की रक्षा के लिये ही वे साधु होते 
हैं ओर देश देशान्तर में भ्रमण करके “जीव रक्षा का द्वी उपदेश 
दंत है । ; 

कहा जा सकदा है कि यदि ऐसा हैं तो फिर साथु लोग 
संथारा ही क्‍यों नहीं कर लेते ? वे संथारा करके मर जावें और 
छदकाय के जीवों के शरीर से बना हुआ आद्वार न खाये तो 
 हस समझे कि दर असल साधुओं को छहृकाय के जीवों से - 


[ १४६३ | एपशीय-आहाःर 


।० 0] 


प्रीति हैं। मरते ते हैं नहीं ओर. जीवों के शरीर से बना हुआ 


के 


आहार-पानती भी भोगंते ह--जिस प्रकार ग्हस्थ हट्टे कट्टे है, उसी 
प्रकार साधु भी हष्टे कट्टे दिखाई देते हैं--फिर यह कैसे माता 
जाय कि साधु उन जीबों की दया चाहत है। और,उनकी उन 
जीवों के साथ प्रीति है ः कह 


॥/4 


इसके उत्तर में भव्य जन कद्देत ह--साधु जीवित क्‍यों 
रहते हैं, यह जान लेना चाहिये अगर साधु जीवित न रहते तो 
जीवों की पहचान कोन कराता ? जीव दया का उंपदेश कौन 
देता ? साध जीव-दया के लिये जीवित रहते हैँ ओर इस कारंण 
बे उन जीवों के शरीर से बना हुआ आहार लेते हुए भी यह 
नहीं कहते कि हमें ओर दो । उल्टा यहीं कहते .हूं. कि थोड़ा 
दो । देने वाला दो रोटियां देगा तो साधु उससे. एक रोटी ही 
लेना चांहेगा |इस प्रकार साधु उन जीवों की दया रखेते 


कि कही हमारे लिए आहार न बतत आर हमारे लिए जीवों को 
कष्ट न हा | 


शा 


/.. #प/ 


गोतस स्वामी से भगवान कहते हैं--हे गातम ! साथ 
सब जीवों का जीवन वांछता हैं, सब जीवों पर दया करता. है, 
इसलिए प्रासुक एपएणीय आहार आदि भोगने वाला मोक्त जाता 
है या गाढ़ी बंधी हुई-कसंग्रक्षतियों को ढीली: कर डालता है। 
:४- तेरापथी लोग कहते हैं कि जीबों 


का. जीना-मरना वांछना 
धरम तंहीं है, सिफे तरना वांछने में 


अर 
दे । लेकिन शास्त्र में कहा 


श्री भगवती सूख ते [ १६६४ ]) 


है कि आधाकर्मी आहार आदि न भोगने वाला ओर प्रासुक- 
एषणीय भोगने वाला पृथ्वीकाय से चसकाय तक के, सब जीवों 

का जीना वांछता है । एथ्वीकाय आदि के सभी जीव साधु नहीं 
है, फिर भी उनकी दया वांछ॒ता है ओर उनकी दया के लिए ही 

साध यह पूछता है कि यह आहार हमारे लिए तो नहीं बनाथा 

है? तेरदपथी कहते हैं-तुम जीवों का जीना बांछ॒ते हो और . 
जीव असंयत है, इसलिए बे जीवित रहकर जो आरम्भ-समारम्म 

आदि पाप करेंगे, उस सब का पाप तुम्हें अथात्‌ बचाने वाले 

को छगेगा । उदाहरणथि-तुस अपने लड़के का जीना वांछते हो 

तो डसे नहतलाना-छुलाना भी पड़ता है । अगर इसी करों दया 

कहा जाय तो ऐसी दया गृहस्थ रोज ही करता है, इसके लिए 

साधु दोने की क्या आवश्यकता है ! 


हे ८ आज ३ 2 3 र ८35 
इसका उत्तर यह ह कि साहस दूसर जावा का हसा करना 
के 


मोह और हिंसा ही है, मगर दया से करने वाले को दया का भी 


िसफ य 


लाभ द्वोता है । ग्ृहस्थ की दया एकांगि होती है । उसमें पूण॒ता 
लाने के लिए दी साधुता स्व्रीकार की जाती है । मान लीजिए, 
किसी पिता के छूद्द पुत्र हैं| वह अपने एक लड़के को पोसता दें 
ओर पांच लड़ेकों को थप्पड़ लगाता हैं तो उसकी दया हँगड़ी है । 
एक लड़के पर की जाने वाली दया हे तो दया ही, मगर बह 


एकांगी हैं। वह सब पर वराबर दया नंदीं है । यही. बात साधु 


॥ ! ६६४ ] प्पणाीय-आद्दवार 


के लिए भी हैं। अथोत्‌ ग्रहस्थावस्था में मनुष्य सब जीवों पर 
सम्मान रूप से दया नहीं करता, इसीलिए उसने साधुपन 
पु (8 


लिया हैं कि जिससे समस्त प्राणियों पर समान भाव से दया 
की जा सके | 


4 
2 


कोई कहता है--अगर साधु सब जीवों का जीवन बांछते हें 


| वे किसी जीव को अपने. पास का आहार-पानी क्‍यों नहीं 
ते १ इसका उत्तर यह है कि साथु जो आहार-पानी लाया है 
ह सब जीबों की दया के लिए ही है ओर देने वाले ने भी इसी 


/् हि च 


लिए दया हैं कि यह आहार-पाना खा पीकर साथु सब जाबा का 
दुया करा । इस प्रकोर साध अपने ही लिए आहार-पानी लाये है, 


किसी दूसरे के लिए नहीं । अगर वह दूसरे को दे देते हैं तो 
घाल के प्रति विश्वासघात होता है। इस कारण सांधु दूसरे को 


हि 
(३ 0३ 


. आहार-पानां नहीं देते | 


2  »77 


ग् 


45॥ | 


साधु अपने आहार के लिए किसी जीब को कष्ट नहीं देते 
- यह बात तो हुईं | लेकिन गृहस्थ भी, जो अपने लिए कम से कर्म 
से ५ 


हिसा हांते दृता हूँ, धमात्मा कदत्षाता ह। 


' गहरथ और साध का घसे अखग-अका है और चात्त ; 
भा अलग-अलग हू वृत्ति ओर घमस भा अन्तर हे | जावन- 


'निवाह के उपाय का वृत्ति कहते है आर मयादा का पत्नन करना 


पम हें बात तो पश्ुआ मे भा पाई जाती हैं | सच्चा -मनएये बज़ी जे 


श्रीभग वती छत गा [१६६६ | 


जो मयोदा का पालन करता है मर्यादा पालन करते समय ग्रृहस्थ 
देनि का बहाना बनाकर छूटकारा पाना डाचित नहीं है । बहाना 
बनाने वालों से रघुनाथजी सद्दाराज कद्दा करते थे-ग्रहस्थ तो 
कुत्ता भी है। अगर धर्म न पाला तो तुममें और कुत्ते में क्या 
अन्तर रहा ९ अपने आपको “गृहस्थ हूँ” कहकर मर्यादा का छोपे 
करना बुरा है। यह तो ग्रृहस्थयन को और लज्ञाना हैं। मनुष्यता 
को न समभता है । इसलिए प्रत्येक महुष्य को अपने-अपने 
धर्म. नियमों का पः्लन करना चाहिए। यह ठीक दे किआप 
गृहस्थी में रहते हुए साधुओं के नियमों का पाछकून नहीं कर 
सकते, मगर गृहस्थ का धर्म -भी तो बतछाया हैँ । पांच अखुब्रत, 
तीन गुणब्त और चार शिक्षात्रत इस प्रकार बारद ब्रत गृहस्थाश्रम 
का घर्म है। इस गृहस्थ धर्म का पालन करने पर मनुष्य और 
पशु में कया अन्तर रहा ? 
आज ब्रद्मणों ने ब्राह्ममण॒द्गत्ति, क्षंत्रियों ने क्षंत्रियत्रृत्ति, 
बेश्यों ने वेश्यवृक्ति ओर छुद्रीं ने-क्षुद्वत्ति तो मानली हैं, मगर 
' इन चारों बर्णों के साथ जो सामान्य घर्मे बतलाया गया था, उसे 
लोग भूल गये हैं। सिफे वृत्ति को पकड़ बैठे हैं । परन्तु वृत्ति 
तो पशुओं में भी पाई जाती है। पशु भी भूख छूगने पर भोजन 
करता है और नींद आने पर सो जाता हैं । अगर सिर्फ यही 
बत्तियां समुष्यों में भी रहींतो सनुष्य में पशुओं को अपक्ता 
विशेषता क्या रही ! 
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जब साथु इन वृत्तियों के फेर में पडढ़जाता है तो डसका 
पतन आरंभ होता है । और वह आधा कर्मी आहार आदि का 
सेवन करने लगता हैं। आधाकर्मी आहार करने से साधु को 
संसार भूमण करना पड़ता है। इसके विरुद्ध जो अपने धमे का 
अतिक्रमण नहीं करता वह संसार का छेदन करता है | जो पुरुष 
स्थिर होता है वह धम से नहीं गिरता और अस्थिर पुरुष घम्म 
से गिर जाता है। धर्म से गिरना और नहीं। गिरना अस्थिरता और * 
स्थिरता पर आश्रित है। प्रस्तुत सूत्रों में अस्थिरता और स्थिरता 
का ही बर्शन किया गया हैं। अतएवं आगे गौतम स्वामी स्थिरता 
और अस्थिरतो के विषय में प्रश्न करते हैं । 


स्थिर-अख्थिर व्याख्या 
मूलपाठ -- द 


. प्रश्न--से णूएुं भंते ! अधिरे पलोट्रइ, 
नो थिरे पलोट्इ, अधिरे भजह, नो थिरे 
भजह ? सासए बालए, बालियत्तं असासर्य, 
सासए पंडिए, पंडियत्त असासयं ? 

उत्तर--हंता, गोयमा ! अधिरे पलोट्रइ, 
जाव-पंडियत्त असासये | सेव॑ भेते | सेव॑ भेते 
ति जाव-विहरइ । 
सरकृत- छाया-- 

प्रशन--तदू नूतन भगवन्‌ | अत्थिरः प्रकेटति, नो स्थिरः 
' प्रछोटति, अस्थिरों भज्यते, नो, स्थिरों भज्यते ? शाश्वतः बालकः, 
“बाकिकत्व (बालले ) अशाश्वतम्‌, शाश्वतः पण्डितः,.पण्डितलम््‌ 
अशाश्वतमू १ कम 
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: उत्तर--गौतम ! अस्थिरः प्रकोठाति, यावतू-पण्डितत्वम्‌ अशा* 
श्वतम तंदेव भगवन ! तंदेव भगवन ! यावतृ-वेहराते | 
शब्दाथ-- 
प्रश्न--भगवन्‌ ! अस्थिर पदार्थ बदलता है और 
स्थिर पदाथ नहीं बदलता १ आखिर पदाथ भग होता है आर 
स्थिर पदाथ भग वहाँ हांता १ बालक शाश्वत है बालकपन 
अशाश्वत है $ पंडेत शाश्वत है  पाडेतपन अशाश्वत हद १ 
उत्तर-गोतम £ अस्थिर पदाथ बदलता हैं ओर 
यावत्‌-पंडितुपून अशाश्वत है । 
भगवन! यह इसी प्रकार है | हे भगवस्‌ येह इसी 
प्रकार हैं । एसा कह .कर यावत्‌ विचरत है । 
व्याड्यान- 
भगणवन्‌! क्या अस्थिर पदार्थ पलछटता है? ? यह! 
प्रश्न करके गांतम ,खवामी हम बाल -जीतों के वकील . बने है । दे . 
भगवान्‌ महावीर के सामने हस लोगों की वकाछुत कर रहे है । 


+- 365 


न्भ््ज पट 


कर लेता. है ओर वह ब॒कील अपने स॒व॒किकिल् की दलीलें दाकिम,फो 
सम॒झाता हू. बह दर्जे ययपि सुबाक्किल की हैं, मगर -मवक्किल, 


हर 


दाकिम को सममा नहीं-सकता।, इस कारण वकील सममाता है. । 


श्रीसगदती सूत्र [१४७०] - 


५ 


गौतम स्वासी स्वयं ज्ञानी थे। कवला नहीं थे, फिर भी 
वली के समान थे । उनके मनमें क्रिसी तरह की शंका 


हि 


2 
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| थी। उन्‍हें अपने लिये कुछ पूछने की आवश्यक्रता नहीं 
। छेकिन उन्होंने बाल जीवों की दया के लिये भगवान्‌ से 
श्न किये हैं.। हम लोग न तो इस प्रकार भगवान्‌ से अश्न ही 
कर सकते थे ओर न आज भगवान्‌ हैं ही कि उनसे प्रश्न करने 
का सुयोग मिले | गौतम स्वासी ने हमारे ऊपर असीस दया करके 


है. 


३ ८ कप बच 
यह प्रश्न किय, आर आज भां हम उनस लाभ उठा सकत हू | 


(40, तय 2 | 


गोतम स्वामी पुछते ह--भगवन्‌ ! क़्या निम्नय से अस्थिर 
पलछटता है और स्थिर नहीं पल्षटता ?. यह प्रश्न यों वो सररू-सा 
मालूम द्वोता है । सब लोग कद्द सकते हैं कि अंस्थिर .पत्नटता है 
और स्थिर नहीं पलटता । जो पत्नटे बह अस्थिर और जो न पंलटे 
बह स्थिर कहलाता है| फिर गोंतम खामी ने भगवान्‌ से यह 
प्रश्न क्यों किया ? मगर क्यों यह प्रश्न किया गया है ओर इसका 
तात्त्विक औभिप्राय क्या है, यह बात टीकाकार ने स्पष्ट करदी द् ा 

* गौतम खासी द्वारा किये हुए “अधिरे पलोट्टइ! इस प्रश्न के 

दो अथे होते हैं--व्यावंद्धारिंक और पारमार्थिक (आध्योत्मिक) । दा 
व्यवहार में भी पछट जाने बाला अस्थिर कंहलाता है और जो 
नहीं पलटता है बह स्थिर कहलाता 'है। असख्थिर गोल मठोढ . 
पाषाण के समान द्वोता है, जिसे जिंस:,ओर घक्का लगा डंसी 
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ओर लुढ़क गया । लोक में उसे बिना पैंदे का लेटा कहते हैं। 
जरा-सा टल्छला छगने की जरूरत है कि डसे लुढ़कते देरी नहीं 
लगती । वह टल्ला लगने से लुढ़कता है, फिर गोल होने के कारण 
स्वयं दी गति करता जाता है । -इस प्रकार व्यावहारिक दृष्टिसे 
अस्थिर पलटता है|. ह हे 

दूसरा अथ आत्मा के विषय में है। गौतम स्वामी का यह 
प्रश्न व्यावद्ारिक उदाहरण लेकर आध्यात्मिक विषय में घटित 
द्वोता है । यहां प्रश्न का आशय यह है कि आध्यात्मिक चिन्ता 
में कमे प्रति समय चल्लायमान है ? अथोत्‌ कमे अस्थिर ६ और 
वे पलटते रहते हैं ९ - ः 


बहुत-से लोग यह सममते।द कि किये हुए कम भोगने पर 
ही छूटते हैँ। बहुत-से छोग कष्ट के समय यह कहते सुने जाते हैं 
कि किये कम भोग रहे हैं । किसी अँंस में तो यदद कथन ठीक भी 
है, लेकिन सबास .में सत्य *नहीं हैं ।.अगर-विना भोग कम छूटते 
ही न हें. तो कोई जीव मोक्ष दही नहीं-पा.सकता । क्‍यों कि जो 
कमे बॉधे हू उन्हें भोगना दी पड़ेगा ओर इन्हें भोगते में नये कर्मों 
का बंध होगा । ऐसी दशा में मोक्त केसे हो सकेगा ? फिर संयम. 
लेना, दान, सान आदि करना सब व्यथे ठहरेगा । ह 


संक्षेप में यद कद्दा जा सकता दे कि कर्म दो प्रद्धार से भो 
५ सोईे ह 


जाते ह--विपाक से आर. प्रदेश से। जो कमे अदरा थे तो... 


श्रीसगवती सूत्र | [१६७२ ] 
आ चुके है ओर घिपाक में अनि वाल है. उन्हें तपस्या आदि के 
द्वारा प्रदेश में ही भष्म किया जो सकता है । इससे बहुत काल 
में भोगे जाने वाले केमे थोड़े ही कोछ में भोगे जा सकते है? 
उदाहरणाथ-किसी आदमी ने घास का ढर लगाया अगर वह 
ढेर यों द्वी रहे तो बहुत समय तक रहेगा और बहुत दिनों बाद 
नष्ट होगा | लेकिन उसमें अगर आग की.एक.चिनगारी रख दी 
जाय तो बहुत काल में नष्ट होने बाला वह घास थोड़ी ही देर में 
भस्म हो जायगा । नष्ट तो बह द्वोता ही, मगर आग. न लगाने से 
बहुत काल में नष्ट होता ओर आग लगाने; पर जल्दी नष्ट: हो' 
गया | यही बात कमे के विषय में समझना चाहिये. भक्तों ने 
कहा 'है-- 

प्राप-पराल को पुंज .बन्यों श्राति मानहु मेक आकारों। 

ते तुम नाम-हुतासन प्ेती पदर्जाई प्रज्वलित तारों ॥पदरम,!॥ 


पाप का पुंज चाहे मेरू के समान ही क्यों न हो उसमें तप, 
दान आदि की जरा-सी चिनगारी पढ़ जाय तो वह पाप-पुंज 
घास के ढेर के समान थोड़ी ही देर में जल जाता है । इस छिये 
ज्ञानी जन कहते हैं कि-हे आत्मा ! तू तप, नियम आदि की 
छोटी-सी चिनगारी छोड़ दे तो कम भस्म हो जाएँगे । अर्थात 
प्रदेश में उदय आये हुंए कर्म प्रदेश में ही भस्म दो जाएँगे। 
विपाक में उनका अनुभव नहीं करना पड़ेगा | 
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यहां भोतम स्वामी के प्रश्न का अभिप्नाय यह है कि कम 
आश्थिर है, इस लिये श्रे चल्नायमान हें ? जेस घास का नाश 
तो यों भी होता है मगर बहुत दिना से होता हैं, तथाप नष्ठ हान 
के कारण अस्थिर तो है न? और जो अस्थिर है वह चलायमान 
है। कमे औस्थर हैं, इस लिये चढायमान हैं, पत्नटते भी हैं। 
यह आत्मा अनन्त बार सातेंव नरक में गया होगा, मगर अब भी 
जैसा का तैसा है ओर वह कमे नष्ट हो गये । कम अस्थिर थे 
इस लिये पलट गये हैं । इसी लिये भगवान कहते ह-कर्म हूं, 
यह घबराहट का कोई कारण नहीं है । वहू अस्थिर ह-नष्ट 
किये ज्ञा सकते हैं। प्रतिक्षण कर्म नष्ट दो रहे हैं-उनकी निजरा 
होती रहती हैं । इस लिये कम बांधने के समय -घबराओ मगर 
जो बंध चुके है उनके लिए घबराने की आवश्यकता नहीं. है। 
उत्तसे घबराना नहीं चाहिए, उन्हें नष्ट करने. का उपाय करना 
चाहिए । मन में दृढ़ता रखकर यह विचारना चाहिए कि यह्‌ 
कम भरे घांघे हुए है. । मैं इन्हें नष्ट भी कर सकता हूँ, क्ष्योंकि 
यह अस्थिर है । ऐसी हृढ़ता रखने पर कम. नष्ट होंगे. और 
याद घबरा कर रोने लगोगे तो अपने ही भूम के कारण ढःख 
डठाआग  ) 
_ एक लड़ेको विवाह के बाद अपने ससुराल गई । ससरांल 
वाली कोन जाने क्‍यों यह बंहम ही गंया कि. इसके शरीर में 
कोई भूत, प्रेत या डाकिन है । उन्होने डेस छंड़की को अपने बाप 


सिर 


श्रीभगवर्ता सूत्र | १६७४ ] 
छ वीक / ० के / 7७ कब. / | 
के यहां भेज [दिया | उन छांगों ने भूत निकालने का उपाय किया 


बिक, 8 ४३. 


और एक भोपे को बुलवाया । भोपे ने आकर कहा-यह लड़की 
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इलछाज के लिये मुझे सॉप दो तो म डाकिन निकाल दूँ ।गरज के 
भारे उन्हेंन उसके सिघुर्दे कर दी । निदेयी सोपे ने लड़ी को 
पीटना शुरू किया | लड़की चिल्लाने लगी:--में डाकिन नहीं हूँ । 
मुझे छोड़ो ! बचाओ -!! 
लड़की की करुणा चिल्लाहट से घर बालों ने भी छोड़ देने 
का आगम्नह किया | मगर भोपा कहने लगा-' बोलो मत | डाकिन 
८५ य्‌ हि 3 9 ब्येे अप ०५ 
ही यह द्वाय-तोबा कर रही है ।? और उसने लड़की को इतना 
मारा कि उसके प्राण-पखेरू उड़ गये। 
यह एक समाचार पत्र में पढ़ी हुई घटना है और बदम से 
होने वाले अनथ का शाक्षात्‌ प्रमाण है। परमात्मा पर विश्वास 
न होने के कारण ऐसे बहम उत्पन्न होते हैँ । परमात्मा के प्रति 
जिसकी श्रद्धा गाढ़ी है, उसे ऐसे बहम का सासना नहीं करना 
हे 90 2025 जज स्ड हल आप 
पड़ता | लोग वृथा ही बहम के शिफार होते है ओर भोपे आदि 
का शरण लेते हैं | कर्मों के विषय में भी बहुतों को यह बम 


|. #० रा |० अल #- 


रहता दे कि वे बिना भोंगे नहीं छूट सकते। किन्तु भगवास्‌ 
कहते है-कर्से से भय मत करों । कर्म अस्थिर है, इस कारण 
उसे नष्ट किया जा सकता है। कर्म, करने से ही लगे हैं । वे अस्थिर. 
हैं--नाशवान हैं। अविनाशी को नाशवान से क्‍या भय है ? भय 
या बहस करना कर्मों को सुरदू करना दे। 


[१ ६७४ ] स्थिर - अस्थिर-व्या ख्या 


घेय रखने और कर्मा का बहस न रखते से केसा का नाश 
होता दे । मगर आप को इस सत्य का भरोसा नहों है । आप 
व्यथ अपनी शक्ति का क्षय कर रहे हैं आर न ज्ञान कस-कस 
दवा का सान रह है | 


. जिनझी श्रद्धा पक्की है वे नहीं पलटते। अस्थिर श्रद्धा 
वाले ही पलटते हैँ । स्थिरता होने पर सभी काम सहज हो जाते 
हैं । स्थिरता के बिना कुछ नहीं द्वेता। यदि आपमें धमे पक्का 
द्वोगा तो आप यही कहेंगे कि भेरा धर्म स्थिर हैं और पाप अस्थिर 
हैं । फिर पाप से अभिभूत होने की क्‍या बात हैँ. ! आप का घर 
पक्का हो और कोई आग ले कर आंबे और कह्दे कि मैं तुम्हारा 
घर जलाता हूं तो क्या आप को भय द्वोगा ! भय की बात तब 
होगी जब आप का मकान कच्चा भोपड़ा हो । इसी प्रकार आप 


का घस पकका हागा ता आप किसी स भी भय नहां करग। 


ज्ञानावरणीय आदि के भेद से कर्म आठ प्रकार के हैं । 
यों तो कम स्थृूल्न है फिर भी आंखें से दिखाई नहीं देते । अगर 
आंखों से दिखाई न देने पर भी उनके विषय में किसी तरह के 
संदेह करेंनें का कोई कारण नहीं. हैं । किसी बीज को कितना 
दी नेंजेर गढ़ां कर देखो, उसमें वृच्च द्खिांई नहीं देगा । फिर 
भी यह सानना पड़ता है. वीज में वृक्ष ( शुक्तिरूप सें ) विश्वमा न 


हैं। यही सान कर गेहूँ निपजाने के लियें गेहूँ वोये जाते हैं और 


भीभगवती सूत्र [ १६७६ | 
छल बे उ  ह 5, 
उनमें से पोधे निऊल कर गेहूँ भी हो ज्ञाते है । इसी प्रकार कम 


हि छू # 


बीज से संसार द्वोता है । इस लिए कर्मों के अखित्व में शंका 


हिई 


करने का कोई कारण नहीं है । कमे के अंकुर से द्वी संसार है 
43 ३ ७७ च्जे 4 कप जे ४6 
ओर कमे खुद के किये हुए हैं । इस लिये यद्द समझो कि यह 
३ 4 ९ च * 8 भर ७ 

दृश्य भरे ही छारा की गई रचना हू । संसार भरे ही कम से 
उत्पन्न है ओर में खयं द्वी इसमें फँस रहा हूँ, जैसे सकड़ी अपने 
जाल में आप ही फँस जाती है। ऐसा समझ कर भगवान की 
भक्ति में रम जाय और उस ज्योतिस्वरूप अदृश्य शक्ति को 
पद्तचान ले तो यह स्थूल संसार-यद दृश्य बंधनकारक नहीं 
दागा । आठ गुणों से सुशोभित भगवान इस संखार के मोदद 
पीछे दी हैं । संसार का मोंह इटते ही उसका दशेन होगा और 
दशेन द्वोनि पर उस स्थान पर पहुँच जाओगे, जो ज्ञानियों ने. 
बताया है । अतएवं उस अदृश्य शक्ति को पहदचानों । 


32. 4 


उस अदृश्य शक्ति को केसे पहचाना जा सकता है यह 
बताने के लिये ही शास्ष में स्थिः ओर आस्थिर्‌ का वणुत्र किया 


गया ६ | ' 


बहुत-से लोग कहत है कि आत्मा के साथ कम झतादि,से 

हैं और जो अन्नादि से दै,-चद आत्मा से अलग कैसे हो सकता. 
है | कर्मा के अक़ग हुए बिना आत्मा को: मो भी. कैसे हो 
झकता है । पेसा रूदने चाढों को यह उत्तर दिया जा. सकता है 


6. खरावि॑े कोर 


) 


[१३४७७]. स्थिर-अस्थिर-व्याख्या 
कि आत्मा के सोथ-कर्मों का संबंध अनादि द्वेने-पर भी कमे 
अखिर है और प्रवाहरुप में ही 'अनादि हैं, इसलिए बह.पल्टते 
हैं। अगर ऐसा न होता तो कभी नष्ट ही नहीं दो सकते | किसी 
नदी के किनारे खड़े देने पर ऐसा मालूम होता हैं कि इस नदी 
में वह जल है जो. कल देखा था, परन्तु वास्तव में जो पानी कल 
देखा था वह आज नहीं है | कल वाला तो कभी -का आह गया । 
इस तरह नदी का जल असख्थर है मगर प्रबाद रूँप में ऐसा 
मालूम होता है कि यह वही जल है। कमे भी इसी प्रकार अखिर 
हैं, लेकिन उनका प्रवाह जारी रहने के कारण बह अनादि कालीन 
कहलाते हैं । दरअसल् तो कम सदेवःपत्टते रहते हैं। कम स्थिर 
नहीं हैं कि पछट न जबें । आत्मा पराक्रम और उ््योग करें तो 
कम टिक नहीं सकते | आत्मा ने ही उन्हें रख छोड़ा है । 

आप कहेंगे हम पत्थर को लुढ़कते देखते हूँ, लेकिन कम 
को पलटते हुए कैसे देखें ओर उनकी अखिरता पर कैसे विश्वास 
करें १ इसके लिये टीकाकार कहते हैं-जैसे पत्थर लुद़कता हैं, 
उसी प्रकार कम भी लुढ़कते रहते हैँ | कम जब -वँधते हैं: तो 


बद्ध दशा में आते हैं। फिर वे उदय में आते हैं तो उदीण कहे 


“ लति है | उसके बाद उत्तका ।भज्ञरां होती है, तब थे निर्जाण 


: कहलाने लगते हैं, उदीण नहीं कहें जा सकते-| इसःप्रक्ार कर्म 


को दशाएँ पत्वटती रहती हैं। .. + पका क.. छू, 9 


सिर प्ले व 
/ < 3 3० | अर 


स्ीभगवती रत [१६७८ ] 


इसे ठीक तरह समभाने के लिये एक उदाहरण लीजिये । 
ध्याप ने किसी को दवा दी। वह दवा अगर स्थिर हो रहे दो 
डससे कोई काम नहीं हो सकता। मगर वह पेट में लाकर 
परिणमत करती है, फिर रस देती है और फिर ज्ञोश देती है.। 
थोड़ी देर बाद .डसका जोश समाप्त हो जाता है । इस प्रकार दवा 
अस्थिर है, जैसे दवा अस्थिर है, उसी प्रकार कम भी अस्थिर हैं.। 
कम स्थिर दति तो जीब की नाना अवस्थाएँ ही न द्वातीं | एंक बार 
जो जीव जिस अवस्था में है वह अनन्त काल तक उसी अवस्था 
में रहता । मगर लोक में ऐसा कहीं नहीं देखा जाता | इससे 
सहज ही कर्मा की परिबत्तेनशीलता का अनुमान किया जा 
सकता है । इसमें सन्देह को स्थान ही नहीं है । 


६३ 


रिथर वह द्ू जा कभा नहां पछठता। समान लाजपफए, एक 


शिला है । वह जमीन में गड़ी हुई है और कुछ-कुछ बाहर 
दिखाई देंती है । इस कारण वह स्थिर हे-पलटती नहीं हद । 


4 


शिलाकी यह स्थिरता भी व्यवहार दृष्टि से है। इस व्यव्ठारिक 
-खिरता के उदाहरण से यह बतलाया जाता है कि आध्यात्मिक 
इृष्टि से स्थिर क्‍या हे ? ऐसी स्थिरता जीव में पाई जाती है । 


जाब कभी पतल्टता नहां ६ । कम बद्ध हात 8, -उद्य .म झाद 
'हैं ओर अन्त से नजाण हाकर आत्स-प्रदुशा ' स भकंड जात:ह, 


> 


2 


क्योंकि वे अस्थिर हैँ, लेकिन जीव द्रव्य सदा ए%-सा रद्दता. है, 
पलटता नहीं है ! इसलिये ल्रींव स्थिर है । ०! 2 2 


७६७६ | स्थिर-अस्थिर*व्या स्या। 


प्रश्न किया जा सकता है कि जीव पलटता क्यों नहीं है 
अगर जीव नहीं पछठता तो कर्म भी नहीं पलट सकते | जीव के 
साथ जब कर्मों का बँध दोता है. तब जीव के अध्यवसाय बन्धरूप 
हेते हैं । कम जब जदय में अंते हैं तो डदयरूप अध्यवसाय 
होते है। और जब कर्मो की निजरा द्वोती है तब जीव के निजरा- 
रूप अध्यवसाय होते हें । इसके सिवाय जीव कभी तियश्न द्ोता 
है, कभी मनुष्य होता है, कभी देव ओर कभी नारकी दोता हैं। 
इसलिये जीव भी कर्मों के समान पलटता रहता हैं। ऐसी दशा में 


' उसे स्थिर या नहीं पलटने वाला क्लैसे कहा जा सकता है ? अगर 
यह कहा जाय कि जीव द्रष्यरूप से स्थिर रहता है तो कर्म भी 


द्रव्यरूप से स्थिर रददते हूँ । कमे चाहे बन्ध दशा में हों, उदय 
दशा में हों या निजरा अवस्था में हों, रहते हैं. बह पुद्लरूप में 
ही । फिर कम अस्थिर क्‍यों हे ओर जाव स्थिर क्‍यों है ? 


इस प्रश्न का उत्तर इस प्रकार है--जीव नियम 
असंख्यप्रदेशी है और:चेतना (ज्ञान ) उसका लक्षण है। जड़ 

दोनों बातें नहीं पाई जातीं । जीव अनादि काल 
असंख्यातप्रदेशो हैं। इतना काल व्यतीत हो जाने पर भी उसमें 


: एक भी प्रदश की न्यूनता नहीं आई । कुछ भी फ़ेरफार नहीं 


हुआ । कस के संयोग से .जीव की कितनी ही पयी में पतले 
सगर जीव तो ऐसा ही रहा'दै, है-और ऐसा ही-रहेगा |... 


प्रीभमगवती सच [१६६८० ] 


सोना भी धातु हे और लोहा भी धातु है । मगर दोनों 
में अन्तर है। सोना घिसकर चाहे मिट्टी मं मिल जाए या प्रथ्बी 
में चिरकाल तक गड़ा रहे, फिर भी वह अपने परमाणुओं को 
नहीं छोड़ता । उसे जब भी तपाओ बह सोना ही हूँ । उसे जंग 


४ # ७ 


भी नहीं खाती | इस कारण कित्तने भी दिन जमीन में गड़ा रहने 
के बाद भी वह बसा दी सोना है| डसे तोलो तो बराबर उतेरेगा । 
अतएव बह लोहे की अपेन्ता अधिक स्थिर कहा जायगा | लोहे 
को जंग लगजाती हूं । वह तोल में भी कम हो जाता है । इस 
लिए बद्द सोने की अपेक्षा अस्थिर ह॑ । इसी प्रकार आत्मा का 
बदला त्रिकाल में भी नहीं दाता | जैसे मिट्टा मे मिल जान पर भी 
सामना, साना ही है, उसी तरह किसी भी पयाय में ज्ञान पर भी 


थे 7, ४. शा. ० 
जाय, जाब ६ा ६ | नाव के जितने पअदरा हैं, उन्तम ने कमी हाती 


४, को कप हे पप/म न गत कक गृ गत 
है; में दक्ष दिला हँ । लाकन परदगल के अदश कम जा डे जात। 
३55. 4६ 2, +. न रेट हे मे रे 

& जार उयादा भी हा जाते & । एक परदुगल के प्रददा उससे 


धो धकय कक 5 
० 2० म््द्य रू 
हाखा टदाफग दृखर से | 


ने एक ज्ञाव के प्रदत्त 


कर 


री 0 अत जि त हा पा के हट का क्ष 
दा आटा नहां हाते आर ने दुसर से दा मिलत £& ) इस अपना 


रा रू 


कु व] व पक 5 के रे 
ये करी खआिरखयर पार जादब का सिखा कटा है | 


१ ड़ 


ओभगवेती सूत्र... [ १६८२ ) 
्र पक [ श्र झः.. नो कै % ६ 
ठंयवस्था से भी यह सिद्ध हूं कि प्रायश्रवित्त क्री विधिं 
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गये कम द्वारा पाप अपना रूप छोड़कर पुण्य के रूप में परिवर्तित 
दो जाता है । अतएव किसी पापी को हतोत्साहू न द्ोकर शुभ 
कमे द्वारा पाप को पुण्य रूप में परिवर्तित करने का प्रयत्न करना 
चाहिए । प्रायश्वित्त करने से पाप या तो नष्ट हो जाता है या 


पुण्य रूप में परिणत हो जाता है । 


लिए /ँ 
> 3 


अलवत्ता, यहाँ एक बात ध्यान सें रखना आवश्यक द्दे। 
प्रायश्वित्त से पाप नष्ट हो जाता या पुण्य रूप में परिणत हो जाता 
' है, इस विचार से पाप में प्रवृत्त होना अच्छा नदीं। ऐसा करने 
वाला आत्मवंचना करता है । उसक्रा प्रायाश्वित्त सच्चा प्रायश्रित्त 
नहीं होगा । इसके अतिरिक्त कीचड़ में पेर भिड़ान के पश्चात्‌ 
'डसे धोने की अपेक्षा पेर में कीचड़ न लगने देने में ही बुद्धिमानी है। 
- शाक् में कुण्डलीक राजा का वृत्तान्त आया दे।उसेमें कद्दा 

गया है कि वह राजा जीवन भर तो पुण्यात्मा रहा, लेकिन केषल 
तीन दिन के पाप से वह नरक में गया। दूसरा दृष्टान्त राजा 
प्रदेशी का दे । प्रदेशी राजा ने पहले तो बहुत पाप किये थे, लेकिन 
उसने अन्त में शुभ कर्मों द्वारा अपने पाप को पुण्य के रूप “में 

परिणत कर लिया । ्ि 

इस चरितानुवाद से भी पाप का पुरुंये और पुण्य का पाप 

रूप में परिणत द्वोना सिद्ध होता है । इसे लिए पुस्य और पाप 


| (६८३ ] स्थिर-भास्थिर-व्याख्या 
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[0२ 3 ई ०] मी 
दोनों ही अस्थिर ओर परिणामी हैं| हमें अस्थिर पर 'आसक्त 


न हो+र स्थिरता स्वीकार कर आत्मा से प्रेम करना. चाहिए । 


ब्ब्हो 4२ 


ति में कहा है-- 


र 
हु प 
(9. | 4 मर 


ये ध्रुवाणि परित्यज्य अध्रुवाणि निष्रत । 
ध्रुवःणि तस्प तइ्यन्ति, अधरुवे- नष्टमेव हि ॥ हे 


अथात-जो मनुष्य स्थिर को छोड़कर अस्थिर को लेने जाता 
है, उसका स्थिर पदार्थ नष्ट दो जाता है और अष्ठुव तो नष्ट हैं ही 
वह न इधर का रहता है, न उधर का रहता है । 

अत; आत्मा के अतिरिक्त अन्य पदार्थों से प्रेम नहीं रखना 
चाहिए । दूसरे पदार्थों के लोभ में पढ़ने पर अपने स्थिर 
आत्मा से वंचित रहना पड़ता है। इस विषय में कुत्ते का रृष्टान्त 
दिया जाता हैः-- 

. एक कुत्ता रोटी का डुड़ा लेकर नदी के तट-पर गया। 
नदी के जल में उसे अपनी परछाई. दिखाई दी । वह अपनी 
परछाई को दूसरा कुत्ता जानकर उसके मुख की रोटी लेने के 
विचार से भोंकता हुआ कपटा । मोकते समय मुँह खुलजाने से 
उसके मुँह करी आधी रोटी, जो डसकी छुधा शांति के लिए 
सहारा द्वोती, पानी में गिरमई । और वह्द परछाई बाली रोटी -तो 
मिथ्या थी दी । उसमें कुत्ते की उपादेय बुद्धि तो अज्ञनवश 


मम. 


€्‌ ँ ७ 
हुई थी । यह दृष्टान्च ६ं। इसे आत्मा के विषय में इस प्रकार 


श्रीभममवती सूत्र । [ १६८४ ] 
घटाया जा सकता है--आनन्दमृत्ति आत्मा अपने आप में स्थित 


है। बाहरी पदांथों में जो सुत्र उसे “दिखाई देता है, वह डसी 
रे है 4 ] ८५ - ०४ 
की परछाई है। वह वास्तव में मिथ्या हैं, वास्तविक आनन्‍द्र नेहीं 


है। आत्मा अज्ञान के अधीन होकर अंन्य पदार्थों में जब आनेद्‌ 


लेने जाता है,.तब वह अपना असत्ली आनन्द भी गँवा बेठता है। 
विषयों में आनन्द्‌.है ही नहीं, तो उसे मिले कहां से ? आत्मा 
अनादि काछ से विषय-सुख भोगता चला आता -है, फिर भी 


.उसकी तृप्ति नहीं हुई। चह जितना ही विषयसुख भोगता है, उतना 


ही विषय्सुख को अपूर मानता हे। यह स्पष्ट है कि सच्चे आत्म- 
सुख- का लाभ जबतक न-हों, तबतक सुखी होना संभव-नहीं । 
यह आध्यात्मिक बात हुई । छोकिक विषय में इस 


प्रकार समझना चाहिए कि जो ध्रुव है, उसी को विद्वान लोग 


अपना समभते हैं । वे दूसरी चीज पर आसक्त नहीं होते .। 
जो दूसरे की चीज लेने जांता हैं, उसकी खुद की चीज चली 
जाती है । रावण ने पराई स्ी के लोभ में पड़कर ही अपनी स्त्री 


खोई, अपना पुत्र खोया, राज्य खोयों और अपना सवस्व नष्ट 


करके आप भी नष्ट हुआ | रावण के पास रानियों की कमी नहीं 
थी, फिर भी उसने सीता का हरणे किया । उसका यह काये 


श्रेव का छाड़कर अप्नव का ढकना था । उसके इस काय का जा 


भीषण परिणाम -हुआ, वह रामायण पंदने-सुनने वारे सभी 


जानते है। डर हर 


[ (६६४ ] ह स्थिर-अस्येर- व्याख्या 
.. विवेक दृष्टि से देखने पर ज्ञात होगा कि अपने आत्मा को 
छोड़कर दूसरी सब चीज अध्लुव है। जिस खी को आज आप 
अपनी समभते है, बह विवाह से पहल आपकी नहीं थी। इस समय 
वह भी अन्य खस््रियों की भौति पराई थी । जब विवाह हुआ तभी से 
आप उसे - अपनी समभने संगे और मानने लगे कि वह आपकी है । 
लेकिन वास्तव में वह आपके लिए ध्रुव नहीं है । जो चीज किसी 
वक्त आपकी नहीं थी और कुछ समय के लिए आपकी कहलादी 
है, बह ध्रुव नहीं कही जा सकती । जो स्थिर है वह अस्थिर नहीं 
दो सकता ओर जो अस्थिर है वह स्थिर नहीं हो सकता, क्योंकि 
पदार्थ की मूल प्रकृति 'का विपर्यय असंभव है। लोग भ्रमवश 
अस्थिर को स्थिर मालेने लगते हैं, लेकिन किसी के मान लेने से बस्तु 
का स्वभाव बदला नहीं जा सकता । वस्तु अपंने स्वभाव से जसी 
है, उसे अन्यथा मान लेने के बाद भी वैसी ही रहती है । मानने 
वाले की चित्तवृत्ति पलटती है, बरतु का स्वभाव नहीं पलटता । 
जिस को के साथ आप का विवाह जब तक नहीं हुआ था, तंव 
तक आप॑ उसके सुख-दु:ःख की ओर से उदासीन थे | जब आप 
ने उसे अपनी मान लिया तब से उसके सुख्र में सुखी और दःख 
भ उुक्षा दान लगे | यह एसा ही भ्रम हैं जैसे कोई आदमी रस्सी 
को सौंप मान कर उससे भय श्याता है ओर कभी द्वार मान कर 
भस्म हाता ६। मगर डसे माल कुछ भी. लिया जाय वह है 
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तो रस्सी ही। आपके मानने से रस्सी का कुछ नहीं बदला - रस्सी 
न वास्तव में द्वार बनी है, न सॉप बनी है । दा, आपकी रृष्टि पहले 
उसके विषय में निरंपेत्ञ थी, फिर आपने उंसमें आरोप करके 
अपने लिये बखेड़ा खड़ा कर लिया और उसके निमित्त से सुल्षी 
या दुद्खी दोने लगे। यददः बात आत्मा'के सिवाय आर सेभी 
पदार्थों के विषय में समंझनी चाहिये । आत्मा के अतिरिक्त पर 
पदार्थों में जो आत्मीयता या स्थिरता मान ढीः है; यही दुख को 
कारण है। लेकिन आरोपित वस्तु ध्रुव स्थिंर या- अपनी नहीं . 
हैं। इस प्रकार आरोपित वस्तु. पर आसक्त न दोना अस्थिर को 
त्यागना और स्थिर को अपनाना यही बुद्धिमान:का. कत्तेज्य दै-।- 
हम छोगों का भूम- मिटाने के लियेःहीं गौतम स्वामी ने 
भगवान्‌ महांवीर से प्रशंन किया है किं-भशवंन्‌ ! क्या  यंह- ठीक 
“हैकि अस्थिर में भेद होता है और स्थिर में भेद नंदीं:दोता 
क्या अस्थिर के. टुकड़े: द्ो-जति हैं. ओर स्थिर के टुकंडे. नहीं 
होते? भगवान्‌ ने उत्तर दिया-हाँ, गौतम ! जो अस्थिर हैं डस 
में:भेद भी दो/ जाता है और उसके . दुकेंड्े भी दो जाते हैं और 
को:स्थिर हैं उसके टुकड़े भी नेंहींदोते: आर उसमें भेद भी 
नहीं हीता। ह 
यद्द तो आप भी जानतेःह कि संसार में जो अश्थिर है 
वह्‌-टूट जाता है, जैसे तश केःठुकढ़े-दुकेढ़े हो जाते: हैं, लेकिन 


् 
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पक. । 


अर पदार्थ नहीं दूदता, जैसे लोड को सक्षाख। आप कहेंगे कि 
यह बात तो इस भी जानते दे, सभी जानते है, इसके. लिए गोतम 
स्वामी को भंगवान्‌ से प्रश्न करने को कंया आवश्यकता थी ९ 
लेकिन गौतम स्वामी का प्रश्न केंपल व्यावद्वारिक दंष्टि से नहीं है, 

आध्यात्मिक दृष्टि से भी है । व्यावहारिक दृष्टि से घास के तिनके 
को कोई भी ठोड़ सकता हैं लेकिन छोद्टे की शछाका को या इसी 
प्रकार की दसरी चीज़ को नहीं तोड़ सकता । ययपि यह एक्वान्त 
नहीं हैं कि लोइ फी शलाका तोड़ी दी. नहीं जा सकती, इसका 
आशय यह दे कि वह घास की अपेक्ता अधिक मजबूठ होती हैं । 
इसीसे भगवान्‌ ने कहा है-हे गोतस ! घास की तरह आखिर 
चीज टूट जाती है, लेफिन लोहे की तरह स्थिर चीज़ नहीं. टूटर्त 
यद्द व्यावहारिर बात हुई । इसके आंग आध्यात्मिक बात कह त्त हैं । 


के घास की तरह अस्थिर-है और आत्मा लोहे के समान 
स्थिर है । जैसे घास का तिनका टूट जाता है, उसी प्रकार कमे भी 
टूट जाते हैं । जैसे घास के तीनके को कोई एक क्ाण सें तोड़ 
सकता है या जला सकता है, उसी तरह यदि कोई कमे को तोड़ता 
या भस्म फरना चाह तो ऐसा कर सकता है. लेकिन आत्म 
स्थिर हू । बह न टूट सकता है, ले जल सकता हैँ । यद्द ब:तत 
जन राह में तो ढुद्टी दी है गीत में भी बतलाई ६--- 


मैने, ह्िम्दति इद्धादि, नेने ददति पातकः | 


श्रीभगवती सूत्र [ १६४८ 


न चेन क्लेंदयन्त्यापों, न शोषयाति मारुतः ॥ 
ह अच्छेघाडयमदाह्योडपमक्रैघो इशोष्प एकच | 


नित्य; सर्वंगतः स्थाणुरचलोइय॑ सनातन; . 


अर्थात्‌ इस आत्मा को न तीक्ष्ण शम्त्र काट संकता है, 
न आग जला सकती है, न जल गीला कर सकता ह, 
पतन मुखा सकता हैं । यद अछेय है, अदाह्म दे अक़लेय 
है, अशोष्य है, नित्य है, सबेगत है, स्थायी हैं, अचल है, 
सनातन है । 


कहा जा सकता है कि आत्मा अछेद्य कैसे है ? लोहे की 
सलाई को तोड़ने में कदाचित्‌ छुछ विलूम्ब हो, मगर किसी 
मनुष्य को मारने में कुछ भी विलम्ब नहीं छगता । इस प्रकार 
धत्मा. सदज ही छिद जाता है | फिर उसे अद्वेय कद्दने का क्या 
अभिप्राय हैं ? इसका उत्तर यह दे कि ऐसा कहने वाले ने 
शरीर को द्वी आत्मा समझ लिया है। आत्मा और शरीर एक 
नहीं हैं । शरीर भिन्न हे ओर आत्मा भिन्न है। अगर शरीर और 
धआत्मा एक ही द्वो-शरीर ही आत्मा दो ते किसी मनुष्य को या 
दूसरें जीवधारी को मारने वाले के हंदय में: थोड़ा-बढुत कंम्पन 


है] ॥% लीक 


क्यों द्वांता है ? मिट्टी की पुतली को तादेने-फोड़ने में हृदंय नहा 


थे 


घठकता है, मगर किसी ज्ञानदार चीज़ को मारने-कादने के 


[१६८६ ] स्थिर-भस्थिर-व्य। स्या 


समय हृदयमें घडकन द्वोती दे। इससे स्पष्ट है कि बह जानदार चीजहै, 
इसे कारण उसे मारने-काटने में हृदय कॉपता है और शरीर मिट्टी 
की पुंतली की तरद्द आत्मा से भिन्न है। शरीर से भिन्न आत्मा न 
मानना नास्तिरुता दे। किसी नाश्तिक से पूछा जाय कि तेरे 
लंडके को अगर कोई मारढाले तो तुमे दुःख तो नहीं द्ोगा ? 
अगर द्ोगा ते क्‍यों ? दुःख तो वास्तव में नास्तिक को भी होता 
है । बद दुःख भी शर्रार को नहीं किन्तु आत्मा को दोता है। 
इसलिए शरीर अलग दे और आत्मा अलग है । आत्मा न कटता 
है, न मरता है । शरीर ही कटता है. मरता है। 


कोई यद आशंका कर सकता है कि कर्म अमर अस्थिर हैं 
तो आप ही कट जाएँगे। उन्हें काटन के लिए किसी प्रयत्न की 
क्‍या आवश्यकता है ? जो अस्थिर है, बह सदा तो रह ही नहीं 
सकता । इसका उत्तर यद हूँ कि कम अस्थिर ता अवर््य है परन्तु 
जब आप एक कम कटते ही दसरा कर्स बॉँध लेते हैं या पहले 
के कर्म कटने से पहले ही नवीन कमे का बंध कर लेते हैँ ता पूरी 
तरद कम कैसे कट सकते हू ? इस तरह तो कमों की परम्परा 
स्थिर दी रहती है या बदती जाती है । आगे आगे के न बँधने 
दो तो पिछले कमे समय पाकर आप ही कट जाएँगे। 

अजुन माली ने ११४१ मनुष्य मार कर घोरःकम.:बाधे 
ये लेकिन बाद में उसने- सेयम लिया. और बेछा-बेला पास्या 


ओऔभंगंधर्की सूरज... ५६६६०] 
करना शुरू किया | पार के दिन वह नगर में उन्हीं के भर जाता 
पिन आओत्मीयजनों का घात किया था। उम्ने बह क्षमा की 
'ऐसी पंराकीष्ठों दिखलाई कि बहुत दिनों में कटने वाले क्रमे छह 
आस में ही कट गये । कम आश्विर थे, इस कारण नष्ट हो गये। 
आत्मा स्थिर था, ईसोहिएं बंनों रद । 
क्षापकों भी स्थिर आंत्मो पर विश्वास फरना चाहिए और 
अस्थिर फर्म को नष्ट करने का प्रयत्न करना चाहिए। उपनिषद्‌ में. 
भी यही कद्दा है कि जो स्थिर है, उसका ध्यान घरो। अस्थिर को 
पकड़ कर मत बेठे रहो । । 
... आत्मा पर पू्ण विश्वास करके उसे परमात्सा मे लगा दुने 
पर फिर किसी प्रकार का कंष्ट नहीं होता । जंसे पत्थर परे गिरा 
हुआ मिट्टी का ढेला खर्य ही फूट जाता ह-पंत्थर का कुछ भी 
नहीं बिगड़ता, वेसे दी परमात्मा का शरण ग्रहण करने से आत्मा 
ऐसा वर्जमये हा जाता है कि दुःस्क स्वंये ही चूर हो जांति है । 
आत्मा का वे कुछ भी नहीं बिशाड़ू सकेते। इसलिए |शिर आत्मा 
' पर विश्वास करके परमात्मा का भजन केरो तो कल्याण होगा। 


परिडत आर पंडितपत तथा बाल ओर बालपन, दोनों 
“खिल्न:अिज है अथात्‌ बाल-।भित्र है .ओर बालपन भिन्न है, . इसी 
>औेकोर पाश्हित- ओर पणिश्तपंन लिले ६.) 


[१५५१ | स्थिर - ऋस्थिए-व्याख्या 


गँतिम स्वामी पूछते ईै-भगवन्‌ ! बाल और बालपन तथा 
परिडत और परिदतपन में से स्थिर कील है तथा. आस्थर कॉल 
है ? वरिदत स्थिर हैः और परिडतपन अस्थिर दे तथा बाछ स्थिए 
है और.बाऊपन अस्वथिर है ९ या और कोई बात-है- 

गौतम स्वासी के प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ फरमोते ह-हे 
गौतम ! परिडत स्थिर है. और परिडतपन अस्थिर दे। इसी प्रकार 
बाल स्थिर है. और बालपन अस्थिर है 


.. किसी हीरे के नीचे अगर लाल या काला कांगज रख्त 
'दिया तो द्वीए लां्न या. काला दिखाई देने लगेगा. । 'लेकिन -बह 
दीरणा का असली रंग नहीं:है.। उसका असली रेंग- सफेद. ही. है.। 
इसलिए -काझापन या लालपन- अरस्थिर है और दीरे का. असली 
रंग स्थिर है क्योकि कालिमा या 'छालिमा बदलती रद्दतीःहै.। 
इसी प्रकार परिदतपन और बालपन-तो उपाधि है, जो-बदल॒ती 
रहती है, मगर उपाधि को धारण करने वाला नहीं भदलता । 
अठएद उपाधि अस्थिर ओर ढपाधि धारण करते वाला स्थिर हैं । 

मतलब यद्द-है कि-लोग परिडतपन या याठुपन को देखते 

६ ओर ह्वानी आत्मा को देखते हैं. जोद्री द्वीरे के नौचे-लगे 
हुए रंगीन कागज क्रे-नहीं देखता किन्तु, हीरे को देखता 
आर बह हीरे को भूलकर उसके नीचे लगे काले या छाल. कागज 
को देखे तो जोइरी ही नहीं। इसी. प्रकार हमीजन नीजन आत्मा 


भोभगवती खूब... [ १४६२] 
को देखते ]। उसके साथ लगी: हुई बालपन अथवा. 
पंडितपन की पर्याय को नहीं देखंते । इसी कारंण भगवान्‌ ने कहा 
है कि बालपन और पंडितपन पयोय है और बह अखिए है। 
तथा इन को घारण करने वाल बांल या पंडित स्थिर दै। :. 

संसार की सब बातें. अलग-अलग लिश्ली जाएँ तो पार 
नहीं आ सकता । अतए्व उन बातों संग्रद् कर लिया गया दैं। 
गौतम स्यासी ने संसार की ऊँची से #ँची और नीची से नीची 
'बात पकड़ी हैं। ऊँची घात में उन्होंने परिड्तपन पकड़ा है और 
नीची में बालपन पकड़ा है। इस प्रकार दोनों बातें पकड़ कर 
भगवान्‌ से प्ररंन किया है ।. अगर दोनों के भेद किये जाएँ तो 
बहुत भेद हो सकेते दें.। जेस क्रोध और क्राधी, मान और मानी 
आदि के विषय में भी पूछा जा सकता है। इस. प्रकार चालपन 
की साची कोटि में भी अनक भेद हो सकते ६ और .परिडतपन 
की ऊँची कोटि में भी अनेक भेद हो सकते है । 

यहां एक द्रव्य है, दूसरा पर्याय है। गौतम स्वामी ने अपने 
प्रश्न में द्रव्यार्थिकनय का भी संग्रह कर' लिया है और पर्या- 
याथिकनय का भी । बाल द्रव्य है बालपन प्योयः है । पणिदित 
द्रव्य है, परितपन प्योय है। सोना द्रव्य हैं; कड़ा प्योय है । 
जो पलढता रद्दता है वह पर्याय है और जो नहीं पतटता बंह 
द्रच्य ६। 


१६४४३ ) स्थिर-अस्थिए-व्याख्या 


यह बात तो सभी जानते ६ कि सोने का कड़ा सिंठ कर 
पगूठी चन जाता दे ओर अगृठा मिट कर कड़े के रूप में पौरिः 
तत हो जाती है । सोने का चाह कड़ा बने, चांद अगुठी बने, 
गना तो वही दै | ऐसा हाने पर भी साधारण जन द्रव्य र्का 
धलकर पयोय की पकड़ बैठते है। इसे लिए शाज म द्रव्य ओर 
पर्यीय का विचार किया गया हैं। गातिम खामा 5 पूछने का 
कारण यदी है कि संसार के जीब द्रव्य को भूछ गय है ओर 
परयोय का ध्यान रखते दे, मानों द्रव्य उनकी दृष्टि में काई चीज 
ही नहीं है । 
*.. भगवान ने जो उत्तर फमोया, उसका आशय यद्‌ है कि 
द्रव्य शाश्वत है और पयोय अशाश्वत ६ | 
बालपन दो प्रकार का देनव्यवहार से आर निम्वय.-स। 
वब्यव॒द्दार में ब!लक को या अज्ञानी को बाल कहत है; शोकन 
लिश्वय में बाल बद दे जिसने संयम नहीं लिया है । जब तक 
संयम धारण नहीं किया, तबे तक कोई कसा दी पिद्वाल क्यो न 
हो, शल ही है | गौतम स्वामी ने प्रश्न किया दूँ फि इन्द्र का 
“ऐसा अवधिशान है कि वह अपने स्थान पर बेठा हुआ नरक 
. तक का दाल ज्ञान सकता हूं । वह इन्द्र दाल दया पाइत्‌ हू ९ 
'भगबान्‌ ने उत्तर दिया दे-देव पंडित नहीं, वाल है । 
हे गोतम खामी ने फिर पृछठां-भगवन्‌ ! देवों को इतना छ्वान 
होहा दे फिर भी वे वाल क्यों हैँ ! भगवान्‌ ने फर्मोयां-उन्‍्हें 


अ्रीभगवर्ता रत्न ा [१६६४ ] 


जैसा ज्ञान है, चेसा आचरण वे नहीं कंरंते, इस कोरण देव 
बांहहि।... 
... गौतम स्वामी ने पुनः पश्न किया-भगवन्‌ ! एक साथु 
को ज्ञान तो ज्यादा नहीं है, केवल पांच संभीत और वीन गुप्ति 
आदि का ही ज्ञान है, वह बाल हे या परिडत हू ? भगंवान ने 
उत्तर दिया-वह साधु पंडित है, क््योंकि वह ज्ञान के अलुसार 
आचरण करता है । 


कोई कह सकता है कि भगवान खये साधु थे, अतएव 
उन्होंने साधु को. परिडत कह कंर पनक्षपात किया हैं । लेकिन 
जरासे गहरे विचार से मालूम “होगा कि उन्होंने :पच्तपात 'नहीं 
' किया किन्तु यथाथ ही कहद्दाहै । जिसने .ज्लान आआप्त किया 
“है पर जो उसे आचरण में नहीं छाता, उसका .ज्ञान.क्रिस काम 
का ? इसके विपरीत जिसे थोड़ाज्ञान है, परन्तु -चह उसके 
“अनुसार स््रय आचरण करता'है तो. उसका :ज्ञानःकाम का हे । 
जिसमें छान है, किन्तु जो अज्ञानजन्य कष्टो/ से अपने को मुक्त 
' नहीं कर सकता-जो पापों को नदीं :ट्यागंता वह 'बस्तुतः अज्ञान 
अथात्‌ बाल ही है।.  :*+£ ' कम 

काई की भोजन बनाना जानती है, लेकिन भोजन “समेंग्री 
होने पर भी वह स्वयं भूद्धा मर: रही हे. । चह कहती? हे--मुझस 
अपने छिए योजन नहीं वनाया"जांता । "ऐसी स्थिति' में उसकी 


[१६६५] स्थिर->अआस्थर-व्याख्या 


जानकारी किस काम की ? वह जानकारी भी अज्ञान है। यह 
क्रियात्मक् ज्ञान की अपना अशान हूं | जिस ज्ञान का फल 
तनिक भी प्राप्त नहीं हुआ, बह अज्षानों ही कहलाएगा | 


भगवान्‌ कहते हँ--गों देव वहुत कुछ जानते हैं, 
उनका छान आचरण हीन है । वे कहते ह-हम ज्ञान से 
बस्तु का खरूप जान सकते हैं, मगर क्रिया करने में असमथे हैं 
इस प्रकार वे अपनी लाचारी प्रकट करते हैं । इसलिए भगवान 
कहते हैं--देव में क्रियात्मक ज्ञान नहीं है इसी से वे वाल है । 


एक आदमी को ज्यादा ज्ञान नहीं है, लेकिन जितना है 

घह उतना काम करता है। दूसरे को ज्ञान ज्यादा हे लेकिन उस 
के अनुसार काम कुछ. भी नहीं करता | जैसे जरिया ज्यादा पढ़ी- 
लिखी नहीं देती फिर भी वे शकर, नमक आदि को जानती हैं 
आर यह भी. जानती ६ कि उनका उपयोग कहों ओर किस प्रकार 
किया जाता है| एंसी स्त्री श्राधक पढ़ी लिखी न होने पर भी 
चुद्धिमति कफलाती है। इसी प्रकार साधु को चाहे अधिक ज्ञान 
न ही. लेकिन वह हिंसा करते को बुरा सममता है तो- न स्वयं 
हिंसा करता है. न दूसर से करवाता हैं ओर न हिंसा करने वाले 
का भत्ता हा समता 8&॥ इसा प्रकार साधु न अमसत्य, चोरी 
घछम्नह्ायय आर पारप्रह क। घ॒रा जाता हं तो उनका पूण रूप 


से त्याय भी कर दिया है । साधु पर्मोपवरण के सिशय और 


श्रीभगजती रत [१६६१६ | 
कोई उपाधि नहीं रखते । इस प्रकार साधु जिंतना जानेत हें, 

४ * ल्‍- अऔ हे . सी ण्ऊ पंडित ” छड 
उतना आचरण भी करते हैं| इसी कारण वे पाडित हैं । देव या 
शार कोइ मनष्य जानता भलत्र द्वी ज्यादा द्वो मगर आचरण 
न करने के कारण बाछे है | 


आर ८ 6-प ७५३ कै 
भगवान्‌ ने गोतम स्वासी के प्रश्न के उत्तर मे कहा हं- 
घाल शाश्रव है. ओर बालपन अशाश्रत है । इसी तरद्द पॉड्द 
शांश्रत और पंडितपन अशाश्वत हैं।... 


इस उत्तर पर यह आशंका हो सकती है कि जब बालपन 
अशाश्वत दे तो बाल शाश्वत कैसे है ? बालपन दूर होते ही जीव 
याल नहीं रद जाता | इसलिए बाल और बालपन दोनों अशाश्वत 
होने चाहिये । ऐसा ही प्रश्न पंडित और पंडितपन के विषय में 
भी किया जा सकता हूँ । 

: इस प्रकार की बातें समर केने पर दी जैन दशेन का 
रहस्य मालूम दो संकता है | जैन सिद्धान्त की यह मान्यता हू 
कि कोई वस्तु एकान्त रूप नहीं है । प्रत्येक पदार्थ अनेकान्तात्मक 
भाली अनेक धमममय दे । उदाइरणाथे-एक पिता अपने एुन्न को 
पुत्र रूप में दी देखता है, सगर बद्ध पुत्र अपने पिता की अपेक्षा 
से द्वी पुत्र है। वद अपने पुत्र दी अपेक्षा पुत्र नहीं, वरन्‌ पिता 
है ।पिता जिसे अपना पुत्र मान रहा है, वह अपने पुत्र की. 
अपेद्धा अपने को पिता सानता है | इस प्रकार एक दी व्यक्ति 


स्थिर-अस्थिर-व्याध्दा 
. १६६७] स्थिर 


के 


मन ० उपाए के चर 

में दो बाते घटित हुई । यों साधारण रूप से पिठापन आर 
/ ह [ वीद ७ ये प्र अपेदा 

पुत्रपन परस्पर विरोधी से प्रतीद होते है, पर ञञ 





का शा ओ | + अप क्ड्टा दाता 
पिता कद्दा जाता हूँ वह पुत्र भा हूँ झार दस पुत्र कषह्टा भाड़ 
4 च््ड रे ज् ० चट, चह्दी «3 ....... 
है बह पिता भी है। जो लड़झी इइलादी है, दही साठा भी ऋअइ- 
से धो 5 निकट के करन अपना दाती नी अमर 
लाती है ओर अपने पात्र ही अपेज्षा कही मो अऑडलाद हे 


[] 


यह से पदाथे ह-अनित्य और सझापेज्ञ है । द्रच्य नित्य 
कभी पलटता नहीं हैं । 


!! 
| 
५ 
है 


! 
नि 
न | 
ए 


हे निलता ् अनिलता आदि बन किक परत: मम निच्यता 
लता आर आनंत्ठा आदे बस हरा साउच हे चिह्यद 


फे विना अनितल्वता नहीं रह सच्छी और ऋनितल्यता ऊ ऋमाद मे 


न्न् पन्स्स साठ दस 
हब हि भर 5 3 द्िन्ति हे सु 
निद्यता का होना सेमद नही ह। द्रब्य के दित्ना परदोच ओर 


्‌ हट. (न कक. पा. 
पएयाय के बिना द्रव्य हझमी नहीं हो झक्चता ! बढ सोना कमी 


भ्न्सिी कक, डे हे # 

कैसी ने देखा है जो कड़ा या इकी आदि किसी पौ्योय के साथ 
त्तहे ॥। पं पोने ही ऋद्धा आदि ८ *ः ३ अर 

न है | ओर सोने को कड्टा आदि छोई परयोच सोने के अमात 
में दिल्लाई द्वेदी ट >> रे ४.5 » स्‍्ट 
मे दिद्ाई देंदी हूं । नहीं। दब्य ओर पयोच अविनामादी हैं । 


८ थक 2 3 कफ किक 9 25 पे 
एक दूसर $ चेता हो ही नई सचछ्दे | इसी लिए ऋदा ह- 


्ज अान्की 

इपात्‌- -पर्याव पे रहिद द्रब्य 3. >> से रहित पयत- 

६>वाव ८ रद्द द्रल्य छोर द्रव्य से जल ऊ_ 

दर ८: ० 23 ७ अआ यम जनम १ 4:::5०8 डा 
झश, पना हिसा ने छिसी रूप में दुसखे हे १ आर डर 


भ्रीभगवती सूत्र -.. [ १६६८ ] 


[4 कि 


सोना वही है, जिससे कड़े. भी. बन जाएँ, कंठी भी बन 


जाय, फिर भी सोना ज्यों. का त्यों बेचा रहे। इसी प्रकार जीव 
भी वही है, जो बाल भी हो जाय, पंडित भी हो जाग, लैंकिन 


हि 


जीव अपने स्वरूप में स्थिर रहता हुआ जीव ही बना रहे । 


2 
4 
॥ 


4 [५ 5० कक... 


पर्योय को अनिद्य और जीव द्रव्य को नित्य मानने से 


| हा. 4७ 


बड़ा ज्ञान होता है। जिस मिट्टी का घड़ा न बन सकता हो वह 
मिट्टी नहीं है और घड़ा बनने पर जो मिट्टी न रहे वह भी मिट्टी 
नहीं है । मिट्टी खय॑ घड़ा नहीं है लेकिन डंसमें घड़ा बनंने की 
शक्ति है । इसी से कुंभार अपने छड़ंके से कहंता है-'मिट्टी का 
ऋोर घड़ा बना !” इसी प्रकार अगर आत्मा, परमात्मा न बन 
सकता हो तो परमात्मा बनाने के डिये डपदेश हीं क्‍यों दिया 
जाय ? आत्मा परमात्मा नहीं बना है, लेकिन बन संकता हैं । 
इसीलिये उपदेश दिया जाता है। आत्मा, जब परमात्मा बन 
जाता है तब भी जीव द्रव्य अपने स्वरूप में स्थिर ही रहता 
हैं। इस प्रकार जीव द्रव्य निलद्य ओर उसके समस्त पर्याय 


आनतय हे । दर 


अ्यमण्क 


ह तप ८ हे सा सर 82, १ ४8 कक 
साराश यह हूं कि द्रव्य ।नल हाता हूं आर प्रयाय आनत 
रत हद बाल जाब आर पाडत जापब द्रव्य रूप हान के कारण 


निल हैं और वालपन तथा पंडितपन्त पयोय रूप होने के कारण 


[६४६ |] स्थिर-अस्थिर-व्या ख्या 


यह पहले ही कहद्दा जा चूका है.कि अखिर पलटेंता है और 
स्थए कभी नहीं पलटता | अथवा जो पलटंता-हैं:बह अस्थिर है 
आर जो नहीं पल्टता बह (स्थर हैं ।.इस वशुन्त-क आशध्यात्मक 
पक्त में यह भी कद्दा जा चुका है कि आत्मा स्थिर हैं और क्रम 
अगर ई । ह 

आत्मा स्थिर है, इसका अथे यह नहीं हैं कि वह एक स्थान 
से दुसरे स्थान पर जाता ही नहीं है । इसका अथे यह है कि 
आत्मा अपने धममं का (स्वभाव छा ) परित्याग नहीं करता। 
जीवास्तिकाय के प्रकरण में व॒तल्यया गया हैँ कि उसे पांच वोलों से 
जानना चादिए( १) द्रव्य से अनन्त (२) क्षेत्र से छोक प्रमाण 
(३) काल से आदि अन्त रहित ( ४) साव से अरूपी और 
(४ ) गुण से चतन्य या उपयोग रूप । 


प्रद्यक्न वस्तु गुण से पदचानी जाती: दे । कोई. कहता दै-जीव 

ऐो आप देण्यते हैं? तो दससे यही कट्दा.ज्ञायगा कि.जीव अरूपी 
६ । पह दुर्दियों द्वारा म्रहृण नहीं किया जा.सकता । उसच्चा कोई 
पण, गंप, रस शोर सपश नहीं हैं । इस - फारण. उसे . कैसे - देख 
सफते है? इस एथन पर फिर प्रश्न उठताहै--अगर जीव अरूपी 

६ दो बेएल एन उइतस्न होने से पहले उसे; जानना असस्मव है । 
“पर उप दफ जीप पी .पदचान न हो ज्ञाय, दया क्विसदी करें ९ 
इसका ससाधान झरने के छिए शा रद्दा:६-जीव को गण से 


ग्रीमगवती सूघ : -: [२०००] 
पढचानो । कोई वस्तु आँख से जानी जाती है, कोई बुद्धि तथा, 
५; 37 [ ८ थे 4. श्+ ञ डी | 
अनुमान से भी जानी जाती है । जो वस्तु आँख से तहीं जानी जा 
सकती वह बुद्धि तथा. अनुमान से जानी जा सकती है। जैसे 


किक 


समुद्र के एक किनारे पर खड़े होने पर एक . किनारा तो दिखाई 
देता हे, लेकिन दूसरा किनारा नहीं दिखाई देता फिर भी एक 
किनारा देख कर अल्ठुमान से यह जाना ही जाता हे कि जब 
एक किनारा है तो दूसरा किनारा भी द्ोगा ही। इस प्रकार 
दूसरा किनारा आँख से न दीखने 'पर भी उसे जानते।हैं । आप 
ने अपने पूवेजों में ज्यादा से ज्यादा अपने दाद या. परदादा 
को ही देखा होंगा। मगर उन्हें देखकर आप यद्द भी जान 
सकते हैँ कि उनके भी दादा, परदादा आदि रहे होंगे । ऐसी 
अवस्था भें यद कहना कि जीव . आँख से दीखना द्वी चाहिये, 
केवल हठ ही कहा जा सकता हैँ। जो आँख से नहीं दीखता 
'बह बढ्धि और अनुमान से जाना जा सकता. है । 
. जीब किस प्रकार दिखाई 'दे संकता :है ९ इस प्रश्न का 
उत्तर यह हैँ कि चतन्य गुण 'को “देखकर ही उसे जान सकते हैं । 
' कोई पूछे कि जीव कहां है ? उससे यही कह्दा -जायंग्रा कि“यह 
पूछन वाला द्वी तो जीव दे । जीव दे या: नहीं है,. इस प्रकार-का 
तक करने वाल जीब द्वी है । 3 यम 
- सारांश यह दे कि जीव स्थिर है, इस कथन में,जीव का. 
चैतन्यगुण लेना चाहिए ।- अर्थात्‌ यंद समझना चाहिए कि जीव 


बजन्लक्ल+ 5 ० जलट 
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का चतन्यगर् कभी नष्ट नहीं होता ।' जी 'दंव हा अथवा 

कायम ही रहता है | किसी भी अवस्था में जीव अचतन नह 

हो स$ता | जीव भूतकाल में भी चेतन था, .वतमान से भी 

चतन है भार संसार की सारी शक्ति संगठित हो जाय तो भी 

बह अचेतन नहीं होगा । जीव के इस गुण को ही भगवान्‌ से जोर 
फर पतलाया है । 


प्रश्न द्वोतां है कि जब) ठपग्रोगे, 'चेतत्व-यो-ह्वानस्लीव की 
स्वरुप हैं तो' इस शुण की न्यूनता:या अधिकता यों देखती 
जाती ६ १, वह किसी में ज्यादा ओर -किसी मेंः कमा क्यों, है ९- 
इसका. उत्तर यह हकि अगर इस .प्रकार की . ऋमीस्वेशी न होः 
तो जीब, ज्ीय ही न रहे । विकास धर्म की अपेन्ञा' इसका कम- 
ज्यादा-होना भी शुण ही हैँ । .एक- बल्क में: उपयोग: तो होता 
६ मगर बह बढ आदसी की-तरह नहीं :समभता ।जब'ः ज्यका 
बिद्यास ता है तो उसके डपयेगा का भी विकास होता है ओर: 
उपयोग पा “अगर पूर्-दिछास:धो जाय तोः पहले का बही बालक: 
अनन्त झानदान्‌ मी हो जाता हैं ।' उपदोग का. पूर्ण विकांस 
फपतला मे (। पाया जाता हूं। अन्य जीदों हो इनक स्योपशर्म 
पं. ऋमुसारे उपयाग होंठो हं। इस कंयोपशन भाव से रा यक 
भाप दा भी पता पल जारी ५.। ऊथीत रत २335).-+ ६.0५... 2. 


भीमगवती सूत्र... .. [ ३२००२ | 
है कि जब ज्ञयापशम भाव द्वोता है तो जझ्वायिक भाव भी होंही 
सकता हैं । बल्कि क्षयोपशम भाव के नीचे ही ध्वायिक भाव 
दवा हुआ है। रा 

चयोपशम भाव से ज्ञायिक भाव का पता कैसे लग सकता 
है, यह समभने के लिए एक उदाहरण लीजिये। आपने तीन सौ 
गुनी और पाँच सो गुनी मीठी शकर का द्वोना सुना द्वोगा । 
सुना दै-वह एक जर्मन वेज्ञानिक की शोध दे | एक जगह एँजिन 
आदि से निकाला हुआ कुड़ा. करकट बहुत पढ़ा था । उस वैज्ञा- 
निक ने सोचा--देखना चाहिये इस कचरे में भी कोई तत्त्व ई 
या नहीं ? वद कचरा उठवाकर अपनी रसायनशाला में ले गया । 
यहा-उसकी जांच करन लगा । उसकी जॉच का कार्य चल ही 
रहा था कि इतने में भोजन का समय द्वी गया ओर यह भोजन 
इरन चला गया। 

पाधातय लोग समय के बहुत पाबंद ६। यह वैसे की 


*+ 


मो शाय ते इस हटने में आप शायद दो सेट लगा दें। आप 


श्री 


हू द्रस पद बसे के लिए मरा क्रितना समय 


ध्क। 
मन 
थे 
| 
धक ३ 
कक 
कै 
जे 
३१ 
आल ह 
अखाआ 
क्रम 


हा रहा दे । मगर पश्िम के छोग समय के सासने वैसे का 


जी रू के ्. 4, ७ 
| यद सन्लानझ भानन करन अंठा । उससे जस 


हि ् 7] हर कप 
सा पग्रास ईद में रक्सा दि इस मिठास मालूम हु४!।दसन 


< 
क्क्न्ज 
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भोजन यनोने वाले से पूछा--क्या इस भोजन में शक्कर डाली 
* ६१ उसने मना किया। तथ बैज्लानिक ने सोचा-शायद मेरे द्वी 
दाथ में कुछ लगा दो ! उसने अपने द्वाथ धोये ओर फिर भोजन 
परने लगा | उसे भोजन फिर भी मीठा लगा । तब उसने 
ब्िचार फिया-हों न हों, यह मिंठास परीक्षण की जाने वाली 
पस्तु में से दी आई दै। उसने कटपट भोजन किया ओर रसायन 
शाला में जाकर फिर अपनी खोज में लग गया । अन्त में उसने 
पटले साधारण शक्कर से तीन सो गुनी सीठी शक्कर निकाली 
ओर फिर पांच सी गुनी मीठी । 


अगर. फूड़े में शक्षर का होना बतलाया ज्ञाय तो कौन 
न ब्क जप शो # 
मानगा १? मगर उस घंपानिक ने प्रत्त्त निकाल कर टिखला 


दी । याद्य दृष्टि से देखने पर कूड़े में शक्कर नहीं दीखती, मगर 
पेशानिक दृष्टि मे देखने पर दिखाई दी । शक्कर उस कूड़े 


पिदयमान थी, तभी उसमें से मिझेल सही। अन्यथा कहां 
से आदे २ 


यही शाद हानी झहते हू । उनका कहना हू कि ह9 


हिट 


उरए पिछ्कान हारा फूट्टे भें शबकर का पता लगा, उसी तरह क्षयोप 


समय ड्राए राय भाष पा पता छगता हैँ । प्राण दस माने 

जात ॥, मगर समह-रुप आण दार हो ६:-पान्द्रयप्राश, वलप्राश 
क्र 

अद्ृु"त चक क्ज 


हक के ६. 
गरापप्य्ण आर आसारहुबासप्राण ! यह प्राण झात्मा के 


नह 


भ्रीमगवती सूझ. [ २०१४ ] 


अनन्त प्राण से संबंधित हैं । यह प्राण समभाते. हैं किःदम्म 
घायापशमभाव में है। जीव, भल्तही एकल्द्रिय ही, तव भी उसमें 
यह. चार प्राण तो रहते ही हैं.। ज्ञाओपशमिक़ सत्र के थदं प्राण' 
जञायिक भ्राव का पता देते हैं। अगर; कोई: ज्ाम्िक भाव-को-यों 
ही देत्ा-चांदे तो -कैसे देख :सकता- है ? हां, जैसे कूढ़े, में शकर 
ऐश्नने के लिए रासायनिक किया-की आवश्यकता: है, उसी प्रकार 
ज्ञिस क्रिया द्वारा क्ञायिक भात्र. जाना जा सक़ता-है,-न्रहः क्िंया. 
करे तो ज्ञायिक भात्र भी प्रकट हो सकता है ॥ 


 ज्ञीव ज़बतक क्ञयोपशमभांव में विद्यमान है, तं्बतक 
प्लानावरण के के चग्मोपशम के अनुसार दी ज्ञान की मात्रा ' 
प्रकट होती हे । चर्योपशम:-कम होता! है . तो ज्ञान भी कंम द्ोता 
है। क्षयोपशम की अधिकता दोनेः परःश्ान भी अधिक हो जाता. 
है । किन्तु ज्ञीज़' जब क्षायिक भांव में आता है; तब -बह-अपने 
असली. स्वरूप में आ ज्ञाता है. । उस समय सभी क्षायिक्र भाव॑ 
वालों का शान समान ही होता है। डसमें न्‍्यूनाधिकता नहीं 
हेवी। मगर ध्यान रखना चाहिए-कि-ज्ञानावरण कमे का क्षयो- 
पशम कितना भी कृत क्‍यों न हो. जाय, -कुछ न कुछ. रहता 
अवश्य है। इसी कारण उपयोग. गुण निल है-। बही जीव का 
लक्षण है । इस लक्षण से दौ जीव की पद्दचान हाठी दे ओर 
हसा से जीव की नित्यता सिद्ध दोती दे । " 


(२००३ | स्थिर-अस्थिर-दयाश्या 


न] किक ३ अ बे 

यहाँ बाल और पंडित को शाश्वत कहने का कारंण दी दे 

कि बे द्रव्य रूप है और दालपन तथा पंडितपन को अशाश्वत कने 
का कारण उनका पयोग रूप द्वोना है । 


जिसमे प्रतित्षण उत्पाद, व्यय श्रार धाव्य हो.बढद् द्रव्य 
शइटलाता है । तल्ाथसूत्र में कहा दं--उत्पाद व्यय ध्राव्य युक्त 
सन्‌ ।! ज्ञों उत्तन्न भी हा, विनष्ट भी दा फिर भी प्र॒ुव रद्दे वह 
ट्रब्य 6 । बाल और पंडित जीव द्रव्य रूप विवक्तित हैं। उनमे 
वालपन ओर पंद्ितपन पयोयों का उत्पाद आर विनाश द्वोता है । 
यह हेने पर भी द्रब्य-वाल और पंडित ज़ीव-भ्रव ही रहता हैं । 
'हराइरण के लिए रोकिक बालक की ढीजिए । वह जब तक ऊंचची 
रस का है और समझदार नहीं है, तब तक बालंक कहलातो ह, 
सेक्रिन जब पद लिक्षक्वर दोशियार हो जाता दे तब पंडित ऋहलाने 
लगता है। दूमरी तरद में जो अठारद बर्ष से कम आयु का हो उसे 
राबालिंग यानि बाल कहते है । इससे अधिर उम्र होने पर वालिग 
यानी समनादार कहा जाता है। ब्याक्त एक होने पर भी उसझी : 
परय का पलटा होता ई । उसकी बालपन-पर्योय का नाश हुआ, 
पॉप था समभदारपन पर्याच का उत्पाद हुआ और द्ररय 
रूप भारमा शुद-शेस का देसा-ई । अगर पयोय के साथ द्रब्थ 
का भी नारा माना जाय तो सेसार में ऋई भी इस्तु स्थिर नहीं 
रस्टर्टी । शयर हि? रत हा ऋगप पत्र हर कप 


श्रीभमगवर्ती सूत्र. [ २००६ ) 
एक दिन मैं बालक था, आज बूढ़ा या जवान हो गंया हूँ। इस 
प्रकार बाल्यावस्था त्याग कर वृद्धावस्था में आने वाला बढ कोने 
हैं ? वह आत्मा ही है । वालपन चला गया, मगर जो बाल थां, 
वद्द आत्मा तो है ही | इसी कारण वालकपन् को अस्थिर ओर 
बाल को स्थिर कहां है । ह 


यही बात पंडित और पंडितपन के लिए भी समझना चाहिए। 
पंडित द्रव्व है जो स्थिर हैं और पंडितपन पर्याय है ओर बह 
अख्थिर है | 


इस प्रश्नोत्तर का सार यही है कि द्रव्य स्थिर हैं और पयोय 
अस्थिर हैं । इस सिद्धान्त से दम छोगों को बड़ा. सहारा मिलता 
है। छोग पयोय पलटने के समय द्रव्य को मानों भूल जाते हैं । 
इस कारण एंस ,समय स एक अमदुशा उत्पन्न हा जाता ६। उस 
अमपूर्ण दशा को मिटाने :के लिए ही द्रब्य और पयोय का ज्ञान 
करने की-आवश्यक॒ता है । यानी ग्रह बात समभ लेने को आवश्यकता 


ध्े्‌ 


. है कि.जो पलटा है वह पयोय है और -द्रव्य सदेव स्थिर है। बह 


कभी नहीं पछट सकता । ऐसा सममभ लेने पर पयोय हैं के पलटने 
से देने वाला दुःख नहीं.सता सकता । 

: «प्रश्न किया जा सकतो है कि पयोय पलटती है तो सिद्ध- 
अवस्था भी पयोय है, अतएवं वह भी पंलटनी चाहिए.। अंगरे 
सिद्ध अवस्था: नहीं. पलटती है, उसे ध्रुव मानते दो तो पर्योय परुंब॑ 


(१००७ ] स्थिर-भशिथिर-सयास्या 


ठदरदी है । इसी प्रेकार शान, दशन और चारित्र भी प्रयाय हू । 

७ पी किन के हि 
इनका भी पलटा द्वोता चाहिये ।. ऐसा नहीं देता ते पयोय को 
प्रव कहना चाहिये । 


इस प्रश्न का उत्तर यद है कि, सिद्ध सें भी पयाय का 
परिवत्तेत द्वेता रहता है । मगर वह परिवतेन सिद्ध दशा के 
अनुकूल ही द्वोता है। सिद्धों में पर्याय का परिवत्तेन किस 
प्रकार द्वोता है, यद्द वात समझने के लिये पक उदाहरण 
लीजिए। जैसे-मेरे हथ की लकड़ी अभी दाहिने हाथ में: है ।- 
सिद्ध भगवान्‌ अपने ज्ञान में उसे दाहिने हाथ में ही देख 
रहे ह। लेकिन सने यही लकदी बाएँद्याय में लेली। तब 
' वे भी अपने ज्ञान में यही देखेंगे । इस प्रकार छट् द्रव्यों में जो 
पद्वत्तेन हो रहा है, वद सब सिद्धों के ज्ञानमें भी कलक रहा है 
ओर उसी अनुरुप ज्ञान में भी परिवतन होता रहता हैं। अगर 
सिद्धों के ज्ञान में इस प्रकार का परिवर्तन न हो तो सिद्ध, जीच 
न रहकर अजीब हो जाएँ [पदार्थ 'में “जो भी परिवत्तेन-द्वोता है, 
वह उनके ज्ञान में भी द्वाता है | जैसे कांच के सामने जो भी 
दृश्य द्ोता दे, वद्दी कांच में दिखाह देता हैं. और जब-जव दृश्य 
पलटता है तव-तव उसका पलटना काच में भी दिखाई देता है । 
इसी. प्रकार जो कुछ भी पलटता है वह भगवान सिद्ध के ज्ञ,न 


रूपी काच में भी दिखाई देता है । इस भांति सिद्ध की अवस्था 
में परिवतन द्वाता है । 


भीम॑गंबती कृत... ै [२००८ )]. 
अब यद निश्चित हो गया? कि द्रव्य, सदैव स्थिर: है | वह 
इसरशां ज्यों का तो: बनारहताः है । मगर पर्यीय को परिवंतन/प्रेतिं- 
ण हांता रहता ६ । इसी सिद्धान्त में स्याद्वांद का सोंरां सार 
समा जांता हू । अतएंव' इसे संम्यहे प्रकार 'से संममो तो 
- आपका कल्याण होंगा.। 
भगवान का यह छत्तर सुनकर गोंतम सासा ने कहो 
संवभते ! सेबेमते !! अर्थात्‌ है अभो आपका फर्मानां संत्य है । 
हे श्रेभो ! आपका बंचन तंथ्य है। 





श्रीमड्गवतास्‌त्रेम' 
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प्रथण शतक... देवा उद्देशके 


विषय प्रवश 


; ५ » १४५ ४,१४८ *४* है टेल ५५ 


श्रोभगवता सूत्र के प्रथम शतक का नोवाँ उद्देशक पूरे हुआ ।.. 
यहाँ। दसवें, उद्देशक.का आर0्भु किया जाता हैं, नोबें उद्देशक 
की समाप्ति में गौतम, स्वार्सी ने भगवान से. सेब मंते | सेब भते |? .. 
| हे ५४४ 


कहा था । वह कहने के पश्चात्‌ ते ।फर जायससए अथात्‌ जात 


$ +।॥४ 


संशय हुए... जादसंशय दोने पर उनमें - प्रश्न पूछने की श्रद्धा. 
उत्पन्न हुई. । अतएव.गोतम:स्वामी फिर प्रश्न पूछने के लिए तेयार 


धर ः 2 2 ५ कफ हे हे 
चहं बात पहली फंद्दी जा चुकी ह कि गौतमे स्वामी चार 
छातन के घती पर केवली ते होते हुए भी केत्रली के समान थे | 


फिर उनेके मन में प्रश्न करने को जो तरंग आई, उसका एक 


| 


मात्र कारण यही ६ कि वे दीन दयाल करें परम करुणावान थे। 
इस लिंए :खुद को शेक्रा न होने पंर भी उन्होने हमारे द्वित के 


भीसगवतोी सूत्र [२०१० ] 
लिए भगवान्‌ से प्रश्न किये हैं । गौतम स्वामी श्रत्येक तत्व पर 
भगवान्‌ के ज्ञान की मोहर लगवाना चादते थे और भगवान्‌ के 
नाम पर ही उसे प्रसिद्ध. करना चाहते थे । इसके श्रतिरिक्त उस 
समय दाशनिक चचो भी खूब हुआ करती थी । अतएव जो भी 
दाशनिक चचा होती, गोतम स्वासी उसे भगवान्‌ के समद्ध उप- 
स्थित कर देते ओर डस पर भगवान्‌ का निर्णय जान लेते थे । 
चची से कभी धबराना नहीं चाहिए, न छुव्घ होना चाहिए । 
खप्गर कभी घबराहट या ज्षोभ हो तो समेकना चाहिए कि अमी 
मुझ में अपूणता है |, जब हमारे सामने भगवान्‌ की वाणी 
विद्यमान दे तो घबराने की जरूरत ही क्या हू ? । 
भगवान्‌ के समय खूब दाशनिक चंचों हुआ करती थी । 
सारा भारत उसे समय तात्विक खोज में लगा था। आध्यात्मिक 
विषय के सामने इतिद्वास, भूगोल या आंधुनिक विज्ञान आदि 
सब विषय गौण हो गये थे। अनेक विद्वानों का ऐसा कथन दे 
कि भारत पदल आध्यात्मिकता की ओर ही अंधिक [मुका हुआ 
था । अन्य विषयों की ओर उसका ध्यान बहुत कम था । गौतम 
मी के बार-बार प्रश्न करने का एक कारण: तत्कालीन: दाशेनिक 
चचो भी हो सकता हैं ।.. 00 20008 कम 
जिस समय दाशेनिक और आध्यात्मिक चचो की बहुलता 
थी, वद्द समय कितने आनन्द का रहा देश, जिस ससय समाज 
में 'लेसी भावना प्रबल द्वाती है, उस समय जैसा द्वी साहित्य भी. - 


[२०११ ] पौद्गक्षिक-चर्चा 
: बनता है। युद्ध का में गोलो-बारूद का ही साहित्य बनता है। 
, ऐसे समय में शांति के साहित्य को- कौन पूछता है | 
ह गांतस स्वासी ने भगवान्‌ महद्दावीर का पन्दन-ससरकार किया 
'ओऔरंफिर पूछने लगे ह 
मूलंपाठ-- 
प्रंरनं-अन्नउत्थिया एं भंते | एवं आह 
क्खंति, जाव-एवं परूवेंति- एवं खलु चलमाणे 
अचलिए, जाव निजरिजमाणे अणिजिऐ ० 
“दो परमाणुपोग्गंला एगयशो न साहणंति । 
_कम्हा दो परमाणुपेगरंला एगंततो न साहणंति ? 
दोण्ह परमाणुपोरगालाएं नत्यि सिणेहकाए,तम्हा 
दो परमाणुपोग्गला एगयशन न साहएंति ! | 
“तिणिण परमाणुपोगला एगयओ सा- 
हणात। कम्हा तिणिण परमाणुपोग्गला एग- 
_यजञ्मा -साहणत ;! [तरह  परमाणुपोग्गल[एंं 
आंत सि्णइकाए, तेम्हा तिरिणु . परमाणपो- 


उशीमगबती सूत [१३९] 
रा शगयओ: साहणंति । जे: उश्निज्जमागा 
हुढ्मा वि; तिविंदी वि कंज्जतिं ] दुहँं। “कर्ज 
माणा एगयओ दिंवडंढे परमाणपरर्गले भवह, 
एगयञआ वि दिवडे: प्रमाणुपोगले मवह । 
तिदा - कग्जमाणा[- तिगिण -प्ररमाशुप्रोग्गला 
. भंति.। एवं जाव-चत्तारि॥! 
पंच प्रमागुपोरगला एगूयओ साहएंति, 
साहांणेता दुक्खचाए कज्जोंत्ते | दुकुखे:.ति य ण॑ 
से सासए सया संमिझं. उवा[विजाई,“य. अव- 
चेजई य।! . -. - 
पुत्त्रि भासा भासा: । भासिजमाणी 
भासा अभासा । भासा समग्र -वितिकंतं व णे 
भासिआ भासा।! रा 


जासा पुत्व भासा भासा। भासज्जमाण। 
भासा अभासा। भासासम्यवितेक्॑त ;च;णं 


झीमसधती अत [२०१४] 

रं>गोयमा ! जे ण॑ तें अंन्नेउत्यिया- 
: एवं -ऑक्स्ति! जंविवेदणं: वेदोति वंत्तन्वं' 
सिया | जे ते एवं आंहिसु पमैच्छा ते एंवं- 
“आहिसु-।:अहं पुणे गोयमा ! एवं आइकक्‍्खामिः 
- एव खल चलमीणे चलिए;:जाव--निजजरिज्ज-. 
माणे निज्जिगणे॥८ . ; (7 मे फेक 


दो परमाणुपुरगंजा एंगेयओं सोहणंति ।' 

हक कंग्हा दो परमाणुपुगला एगयओःसाहणंतिं! 
दोण्हं :परमाणुपोग्गलाएं- अत्यि, सिशेहकाए, - 
: तम्हां दो परमाणुपोर्गंलाएगग्रओ साहणाति । 
ते भिज्जमाणां डुहा केण्जांति; दुह्मां कज्जमाणा 
एगयओ परमाशुपोरगले;एगंयडशों परमाणु- 
: पोग्गले भवंति-। 5 और 
तिरिए पंरमाणुपोंग्गला एंगंयशों साह- : 

णंति । कम्हा तिरेण परमणुपरोग्गला एगयशं 


[२०१४,] . ः 7 चौद्‌गलिक-चर्चा ! 
साहणंति -! 7तिरह परमाएपोगगेलाएं: अत्यि 
सिणेहकाएं,: तम्ददा तर : परमाणुपरोर्गला 
. एगंयओ साहणंति.। ते मिज्जमाणं। दुह्म वि, 

तिहा वि कज्जांति । दुह्मा-केज मेमाणा एंगयश्ो 

परप्राणपोर्गल; एमंयओओ ईंपएसिंए खधे भवति । 
तिहा: :कज्जमाणा- तिरिण ; परमाणुपोग्गला' . 
भवीति । एवं जाव->्त्तारि[] |... 


. पं चपरमाणुपोगगला एगयओओ साहणंते ! 
एगयओ साहणित्ता खधत्ताए कज्जाति | खंधवि 
य ण॑ से असासए सया सामश्न उवाचेज्जइ ये, 
अवधिज्जइ य। ... 

पुञ्व भासा अभासा, भापिश्जमाणी 
' आंसा, भासासमयावैतिकंत व ण॑ भासिआ 
भासा अभासा; सा कि भासओ भासा ? अभा:... 
आएं .भासा-। नो खलु सा अभासओ भाता । - 


भीभगवती खूजः . [रद 

: 5: घुन्चि किरिया? अदक्णा)। जंझ | भेंस। ः 
जहा/भासाः तहाः भार्णिथव्वाः। -किरियाः वि 
जावः करएओ सा: दुक्खा/खलुः सो अकरणंची 


बन 


दुक्खा; सेवं वत्तव्व॑ वसियाः। 
 किचःदुक्‍्ख फुस: दुक़ल कब्जेमाणंकेंड 
बुबख कई कई पाण-भूथनजीवे+सत्तों। वेद 
वेंदात, इति वच्ठव [संय[लाँ हि : का: 
सस्कृत-छाया+८. ... ....... “ 
प्रश्व--अन्य यूथिका भगवन्‌ ) एंवमार्रुपान्ति, यावत्‌, प्ररूप- 
यन्ति--'एंवं खल्ु.!चल्मानम्‌' अचाक्ितम | यावतू+-निर्जीर्यमाणम 
आनेनाणम। ; - - . .. . ६:४६: 2 
दो परमाणुपुद्गला एकता न सेहन्येते । कस्माद्‌ दी परमाणु... 
पुदूगला एकतो न संहन्येते ? दयो: परमाणुपुद्गलषी:ः नेंरित धन हे 
कायः;-तस्मान्‌. दी परमाणपुद्गली -एकल्रो न, सेहस्पेते |77: ५ ८४६ 
_  त्र॒यः परमाणुपुदूगलाः एकतः.संहन्येते । कस्मात्‌ त्रयः परमाणु -« 
| 


पुदूगला: एकतः संहन्येते £ त्रयाणां परमाणुपुद्गलानाम्‌ भ्स्ति स्नेह- 
5३५३, | 5! 
काय:ः; 'तस्मातू त्रयः परमाणुपुद्वछा: एकतः सेहन्यन्ते| मियमीनी ब 


ड्विधा. श्रपि,- त्रिविधा अपि- क्रियन्तेः। .ट्विधा क्रिया एकतों रत 


[ २०१७ ] | .... पोद्गलिक-चर्चा 
हर्चः परमाणुपुद्वको भवाते, एकतो5पि द्यधेः परमाणुपुद्को भवति । 
त्रिधाक्रियमाण! त्रयः परमाणुपुद्टकछा भवन्ति । एवं बावतू-चत्वारः | 

पञ्चपरमाणपुदूगका एकतः छंहन्यन्ते, संहत्य दःखतया क्रियन्ते 
दुःखर्माथ च तत्‌ शाश्वत सदा समितम्‌ उपचीयते च, अपचीयते च्‌ | 


'. पुत्रे भावा भाषा | साष्यमाणा भाषा अभाष। | भाषासुमपब्पक्ति- 


 कान्‍ता च भाषिता भाषा | 


यब्यतिक्रानता च्‌ कृता क्रिया दुःखा। 


.. या सा पूवे भाषा भाषा, भाष्यमाणी भाषा असाषा, भाषातमय- 
बव्यक्तिक्रान्ता च भाषिता भाषा, सा कि भाषमाणस्य- भाषा ? असाष- 
सायत्प सा भांषा | नो णलु धा भाषप्राणत्य भाषा। 


या सा पूर्व क्रिया दुःखा क्रियमाण। क्रिया अदुःखा, क्रियासम- 


ब 


या सा पूर्व क्रिया दुःखा क्रियमाणा: क्रिया अदुःखा, क्रियासम- 
यब्पूतिक्रान्ता च कृता क्रियो. दुःखा, सा कि करणतः: -दुःखा, 
अकरणतों दुःखा-१ अकरणत: सता दुःखा; नो खलु सा करणते 
दुःखा, तदेबं वक्तव्य स्थात.। ५ छा हि 
अकृत्यं दुःखमू, अध्वृश्ये दुःखम्‌, अक्रिपमाण .. कृत दुःखम 
अकछृत्या प्राण-मृत-नीव- सत्ता वेदनां वेदयात्ति, दत्ति वक्‍्तव्य॑ स्थात्‌ | 
तत्‌ कथमेत्त्‌ भंगवन एवम्‌ ? 


पु 


श्रीमगवताी सूत्र [ २० १८ ] 


उत्तर--गांतम यतृते अन्यंतीर्धिका एम आ्यनन्ति यावतु: 
पेदना वेदयन्ति इत्ति वक्‍तव्यं स्वात्‌, ये ते एममाहुई, मिध्या ' ते 
उपमाहु; | झह पुनर्गोतम | एवमास्यामि-एवं खले चलमाणं चां 
याव॑त्‌ निर्म॑यमारणं निर्नीणम । | 


दवा परमाणुपुद्गली एकतः संहन्यन्ते | कर्मादू्‌ हो परमाणु- 
उदगढा एकत: सहन्यन्ते £ द्वयो: परमाणुपुद्गंलयो: अस्त त्तहकाय।, 
तस्ताद्‌ द्वा परमाणुपुद्ठगछ्क एकतं: ' पेहन्बेते | तो सद्यमाना ह्विघा 
क्रियत | दद्वघा क्रियमाणी एकत: पंरमांणुपुंद्गल:, एकत; परमाणु- 


४ ७४. 


पदगली भवातः । 


त्रयः परमाणुपुद्गछा: एकत: संहन्यते | कस्मातृ त्रय/ परमाण- 
3द्गछा-एकत; शहन्यन्त : त्रयार्णा परमाणुपुद्गकानाम आप्ति स्नेह- 
हाय: तस्मातू त्रय परमाणपुद्गछा एकतः छतहन्यन्ते | ते मिधमाना 
देंधाअपि, त्रिधा अपि क्रिपन्ते + द्विधां क्रियमोणों एंकत: पेरप्रोण: 
[दूगक:, एक: दिप्रदेशिक: रकन्धों मंबति । त्रिधा< क्रियमाणो/ 


ता 5 


ये परमाणुपुद्गला भवान्त | एवं यावत«चत्वार |[ 


पञ्च परमाणुपुद्गछा एकतः सहं॑न्यन्तं | जतः सहृत्य स्कन्च्र- 
या 'क्रयन्‍्त | स्कन्धां आप च स॑ अशाखशवतः,' ध्दां घामतम्‌ 3प- 


दे 
4 3 2 रत 2 5. । 608 7 
ही रन कै 5 


चित च अपचायत च | 


(२०१६ ] पीद्गालिक-चर्ची 

पूष भाषा अभाषा, साष्यमाणी 'साषा भाषा, भाषाप्तमयब्पति: 
-ऋान्ता च भाषिता श्रभाषा | कर ४ - 

९६ 

या सा पूर्व भाषा असाषा | भाष्यमाणी भाषा भाषा, भाष। 
समयब्यतिक्रान्ता च भाषिता भाषा अभांषा; सा कि भाषमाणस्प 
भाषा, भाषमाणस्य अभाषमाणस्य भाषा ? भाषमाणस्य साषा, नो 
खलु छा अभाषमाणत््य भाषा |... 


पूरब क्रिया अदुःखा, यथा भाषा तथा भणितवब्या | क्रियाडईयि 
यावत्‌-करणतः सा दुःखा, नो खलु सो .अर्तरणतों ,दुःखा | तदैए 
घक्कन्य स्पात-॥ 


े् 


'. ढृत्य दुःख, स्पृश्थ दुःखं, क्रियमाणक्नत॑ दुःख, छा ऋृत्ता 
प्राण-मूत-नवि-सला बेदना वेदयन्ति, इति वक्तव्य स्थात्‌ | 
- शब्दाथ<- ; 
« प्श्न-भंगवन्‌ ! अन्यतीर्थी इस प्रकार कहते हैं-याव्‌ 
इस प्रकार प्ररूपणा करते हैं कि-'जो' चल रहा है, वः 


पेला नह! कहलाता आर यावतृ-जोां नजर रहा हैं, बह 
निराश नहा कहलाता !! 


दा परमाजु पुद्गल. एक साथ नहीं चॉटते -। दो 
परभाशु इृदरशरू एक साथ क्या नहीं चोटते १ दो परमाणु 


भीमेंगवत्ती सूत्र रे] 


«पा, 


- पुंदूगलों में चिकनांपन नहीं है, इसलिए दो परमाणु पदगल 
एक साथ नहीं चोंटदे ।” हे 


(तीन परमोरु पुदंगल एक दूसरे जाते हैं! 
तान पदगल परमाणु आपस मे क्या चाढठ्त डे १ दान 
परमाणु पदगलों में चिकनापन होता है, इस कारण तो 
परमाणु पुट्गल झभापस मे चांठते हैं ? अगर तान परमंखु 
पटगलेों के भाग किये जाए तो दो भाग मी हो संकते हैं 
ओर तीन भाग भी हो सकते ६। अगर तीन परमांरंगु 

पुद्गलों के दो भाग किये जाई तो एक तरफ डेढ़ परमोरफ 
होता है ओर दूसरी तरफ भी डेढ़ परमाणु हो जाता है। 
और यादि वीन परमाणु पुदूगल के तीन भागे किये जाए 
तो एक-एक करके तीन परमार्‌ु अलग-अलग हो जाति 
हैं। इसी प्रकार यावत्‌ चार परमाणु पुंदूगलों के पिषिय में 
संमकना चाहिए । | 

'पांच परमाणु पदूगल भाषस में चोट जाते हैं ओर 
दुःखरूप में-कमेरूप में-परिणत द्ोते हैं । वह दुःख-केभ- 
शा्त है भोर संदा मंलीभांति उपचय को प्राप्त हाता है 
तथा अपचंय को प्राप्ठ हाता है ।! - ह 


[२०३१ ) पौद्गलिके-चे्चो 
रोलने से पहले जो भाषा अथीत्‌ में।पों के एृदुंगल 
*्च्षे 


हैं, बह भाषा है। बोलेते समय की भाषा अभाव है और 
लने के बाद की भाषा, भाष। हैं। 


यह जो (बोलने से ) पहल का भाषा, भाप है आर 
बोलते समय की भाषा, अम्ाषा ई तथा बोलन के बाद 
की भाषा; सापा है, से क्या बोलते पुरुष को भाप हूँ या 
अनबोलते परुष की भाषा ई १. ( उत्तर) अनषालत इहा 
की वह भाषा दे, बोलते पुरुष का वद्द भाषा नहीं इ। 


'वह जो पूव की-क्रिया है, वह दु।खरूप- है। पेचमान 
में की जाती क्रिया दुःखरूप नहीं ह आर करन के समय 


हि 


- के बाद को-कृत-क्रया भा दुश्खरूप ह [! 


ध्वद्द जो पूषे की क्रिया है, वह दुःख का कारण है । 
क्री जाती हुई क्रिया दुःख का कारण नह। हैं, आर करन 
के समय के बाद की क्रिया दुःख का कारण हैं, तो बह 
' डया करने से दःख का कारण हे या नहीं करने से दुध्ख 
का कारण है १ (उत्तर) नहीं करन से वह दुःख का 
कारण दे, करने से दुःख का कारण नहीं है । ऐसा द 
कहता चाहिए ।' 


भीमगवती खून [२०३२ ) 


:. अकृल्य दुःख है, अस्पृस्य दुःख हैं और भ्रक्रियमांण 
कृत दुःख है.। उसे न करके प्राण, भूठ, जीव और सत्व 
वेदना भागते है, ऐसा कहना चाहिए। .... .. 

श्री गातम स््राम पूछते हूँ ।क्रे-भगवन्‌ |! यह अन्य 
थिका का मत कया इस प्रकृरा ठीक हैं ह 
उत्तर-- गोतम ! यह श्रन्य तीपिक जो कहते हैं-बेदना 
भोगते है, ऐसा 'कहना चाहिए! उन्होंने यह जो कहा है, 
वह: मेथ्या कंद्दा "हैं । है गावम [ में ऐसा कहता 
कि जो चल रहा है वह “चला” कहलाता है और यांवतृ- 
जे निज्जर रहा ६, वह निर्जाण ऋददलादा हैं । 
दो परमाणा पदगल आपस में-चोंट जाते हैं। दो 
परमाणु पुद्गल आपस- में' चोंठ जाते हैं, “इसको क्‍या 
कारण है? दो परमाणु पृद्यलों में चिकनापत्र है,.इसलिए 
में परमाणा पुदगेल पररुपर चोंट जाते हैं । उन दो परमाणु 
ूगलों के दो भाग हो सकते हैं। अगर दो परंमाणु.पुदू- 
बलों के दो माग किये जाएं तो एक तरफ़ एक परमाण 
प्रौर एक तरफ एक पर्माणा होता है। 
(तीन परभारु एदगल परस्पर चोंट :जाते 
रमाण पद्गल परस्पर फिस कारण चोद जाते 


>> जञचझख 


हि [3] 
त्तहेँ ताच 
हि [| 

हैं ।[केतान 


[२०१३ ] पौद्गालिक-चर्चा 
परमाणु पुदयलों में ।विकनापन है, इस कारण तीन प्रमासु 
पुंदुगल परस्पर चोंद जाते है । उन तीन परमाणु पृद्गलों 
के दो भाग सी हो सकते हैं । तीन भाग -भी हो सकते हू । 
दो. भाग करने पर एक तरफ एक परमाणश ओर एक तरपः. 
दो प्रदेश वाला एक रुकध होता है | तीन भांग करते पर 
एक एक करके पोन परमाणु हो जाये हैं । इसी प्रकार 
यावत्‌ चार परमाण पदणल में समर्कनां चाहिए ।? परन्‍्त 
तीन परमाश के डेड़-डेड़ नहीं हो संकते । 
'. पांच प्रमांण पुदंगल प्रस्पर में चोट जांते हैं. और 
परस्पर चोंट कर एक स्कंध रूप बन जाते हैं ।.वह. स्केध 
अशाश्रत है ओर हमेशा-उपचय .पाठा है. तथा अपचय 
पाता है, अथात्‌ चुद बढ़ता भा,ह:ओर घटता भा है 
* / पहल की: माषां:अभाषा:है। बोलते समय की भाषा, 
भांपा-है और बोलने के. बाद. की भाषा ओ अशस्ापा हैं? 
“वह जो पहले: की:भाषा झभापा- है, “बोलते: समय 
की भाषा, भाषा है ओर बोलने के बाद: की-,सापा:अभाषा 
है; सा क्या बालन वाल पुरुष का भाषा है या अनभोलंत 
एप का भाषा है $ (उत्तर ) वह बोलने वाले की भाषा है, 
पह अनबोीलते परुष की भाषा नहीं है । 


ओेभगवसी सूज | [६०२४ 


(करने से ) पहले की क्रिया दुःख का कारण नहीं 
है, उसे भाषा के समान ही समझना चाहिए, यावत्‌-चह 
क्रिया करन से दुःख का कारण है, न. करने से दुःख का 
कारण नहां है । एसा कहना चाहिए ।' पर 
.._“रत्य दुःख हैं, स्पृश्य दुःख है, क्रियमाणकृत दुःख 
हैं | उसे कर-करके प्राण, भूत, जीव ओर सत्व बेदना 

भोगत हैं । ऐसा कहना चाहिए । 
व्याख्यान--- 

भगवान्‌ को वन्दना और नमस्कार करके गोतम स्वामी ने 
प्रश्न किया--है भगवन्‌ ! अन्यतीर्थी कहते हैं--' चलमा गे 
अचलिए ।! उनका-यहं कथन क्‍या सत्य है ? ह 

: शौतस स्वासी ने यह जो प्रश्न किया हैं, इसी अकार के 
कुल नो प्रश्न: हैं ।- उन्हों ने पद्ले भी: “ चलमांणे चलिए ?: बे 
विषय में प्रश्न किये थे । जो प्रश्न उन्होंने इस: सूत्र के प्रारंभ में 
किये थे, बद्दी इस शतक की समाप्ति आर दसवें! उद्देशके के आरंभ 
में क्‍यों किये हैं ? इन प्रश्नों में. ऐसा क्यां.-महत्व है ९ 

: बही प्रश्न दूसरी.बार किया गया हैं, यह सोच कर, उसकी _ 
डपेत्षा करना उचित ;नहीं हैं । वास्तव में. इन नो प्रश्नों में सारे 
: जनसिद्धान्व का समावेश हो जाता. हैं. । जैन धर्म प्रधालत: 
उत्थान, बल, वीये, पुरुषार्थ और पराक्रम... पुर अबलंबित हे । 


: 5 ४ | आम 
[ २०२४ ] ह पोद्गलिक-चर्चा 
इन प्रश्नों में इन्हीं का चणने.है । केई लोग कहते ह-जैसे कम 
किये है, बेसे दी भोगने पड़ते हैं। लेकिन पुएयः और पाप बदल 
संहते हैं या नहीं ? अगर बदल सकते है. तो किस प्रकार ? यह 
बात इन नो पर्नों से मांलूम हो जायंगी [*इन प्रश्नों में सारे 


संसारके सुधार: का.हिसाब बतलाया ई । 


. गौतम स्वामी ने भगवान्‌ से जो प्रश्त किया, वह प्रार्थना 
द्वारा हीं किया। इस से हमें संमक लेनां - चाहिए कि हमें अगर 
कोई तत्त्व ग्रहण करना है तो प्राथेना द्वारा ही ग्रहण करनां 
चाहिए दृठ करने पर कोई तत्त्व या सिद्धान्त हृद्यंगम नहीं किया 
जा सेकता । अगर आप प्राथेनां द्वारा तत्त श्रहण करना सीख 
जायेंगे आर गांतंम खामी की प्रश्न करने की रीति को ध्यान में 
लेंगे तो फिर आपको किसी और की खुशामद नहीं करनी पढ़ेंगी 
आप स्वयं संब'तत्त्वों के भ्ली भाँति ज्ञाता बंन संकते हैं । 


. शास्त्र की बात सुनने की अपेक्षा सुनाना कठिन है। सनाने 
का काम भाड़े का-सा नहीं होना चाहिए, वरन्‌ सुनाने बांता 
जो कुछ भा सुना रदा हैं, उसके पालने करने का उत्तरदायित्व 
उस पर आ दे जाता है । सुनने वाला, सुनाने चाले की बात का 

. पाछन करे या न करे, सुनने वाले को तो अपनी बात का पालन 
करना ही चाहिए । मनोरंजन तो नाटक में क्या कस होता है ? 
उैया उससे दसा करुण रंस नहीं मेलेकोया जाता कि पैसे देख . . 


पृ 


आीभमगवरती सूच . [ ५०१६ | 


५. ७ की. 


सुनकर राना आते लगता हूं। क्या जोर रस के एंसे दृश्य नहीं 

दिखाये जाते कि जिन्हें देखकर कायरों का खून भी गमे हो उठता. 
? ऐसा देने पर भी साधु के उपदेश में और नाटक में क्या. 

अन्तर है ९ यंद बात अच्छी तरह समझ लेनी चाहिए। . 


सूयगडांग सूत्र के ग्यारहवें .अध्ययन में , भगवान्‌ ने. कहा 
है--है गोतम ! मेरे बचन का उपदेश देने वाला कौन द्वो सकता 
है? मेरे बचन वद्दी सुना सकता है जो इन्द्रियों को और-मन को 
जीतने बाला हो, आत्मा को संबर में रखता हो ओर जिसने 
द्विंसा के प्रवाह को काठ दिया द्वो, जो सत्य, अस्तेय तथा बह्म चये 
बम पालन करता हो, जो अपरिप्रद्दी दों-पास में एक कोड़ी भी 
रखता दो. और जो आखव रदित हो । जो ऐसा द्ोगा वदी 
भगवान्‌ के वचन सुना सकता है । इन गुणों से मुक्त पुरुष हीं. 
भेरे परिपूण और अनुपम धमम की व्याख्या कर सकेगा । 


मतलूब यह दे कि आचार्रनिष्ट त्यागी दी धम का उपदेश 
दे सकता है । अतएवं धमं का उपदेशक बनने के लिए सब से - 
पहले ह्याग की आवश्यकता है ॥ द्याग का बढ़ा महत्व हैं। चाहि 
स्रीदों या पुरुष हो, जिसमें द्राग की शक्ति हैं, उसके सामने 
बड़ी से बड़ी शक्ति कुक जाती दे । आज ख््ियों में त्याग 
यह शक्ति कम है | इसीसे यह क॒द्दा जाता है कि उस आदमी 


के भाग्य अंच्छे हैं, जिसके यहां लड़की नहीं हुई । 


[३०२७ ] ... पौदगकिक-च्चा 

लगी के बचनों में भी अंलॉकिक शक्ति होती हैं। आपका 
संदभाग्य है कि आपको भगवान मेंद्ाबीर जैंसे अनुपम और 
आंदशे त्यागी महापुरुष के बचन सुनने का सुअबंसरं मिला हैं । 
इन्हे ध्योन से सुनिय | इससे आप का कल्याण होगो-। 


_.. गौतम स्वासी ने भगवान से प्रश्न किया-प्रभा. ! 'चलमारे 

अचालिए? कद्दना क़्या ठाक है ?.इंस प्रकार भगवान से उन्दन 
नो प्रश्न किये। उनका विस्तार आगे किया जायगा.। मगर प्रहल 
इस प्रश्न का. निशय हो जाने से आगे के: प्रश्नों का निशय 
करना सरंल हो जाएंगा। 2 5 


गोतम स्वांसी के प्रश्न के उत्तर,में भगवान ने कुद्दा-ऐसा 
कहने वाले मिथ्या कहते दे। उन्हों ने तरंव का विचार नहीं किया 
(बनी हं। ० ण ा 

..._ भगंवान्‌ को यह उत्तर सुनकर जौत॑म॑ स्वामी कहते ह---. 

एंसा कहने वाले युक्ति भी देते हैं कि “चंलमांणे” बत्तेमान हैं 

ओर “चलिए? भृतकांल है। जो किया वंसेमान में ईं, ड्से 

भूतकालीन कैसे कद्दा जा सकता है ९. ह ह 
चलसाणे चलिए” का अथ क्या है, यंह संसक छीजिए। 

एक आदमी यहां से बम्बई के लिए चेला। वह अभी रेल में 
संवार भी नहीं हुआ हैं, फिर भी उसके लिये यही कहाँ जाया 

हि बहू दस्मई गया। व्यंवदधीर में ऐसा हो कहा सी अधि के... 


प्रीभगवर्ती सूत्र . । (२०२५८ ) 


जी 


इस पर से यह कद्दा ज्ञा सकता है कि.अभी वह -बन्चई नहीं 
पहुंचा हैं, फिर भी उसके विषय “बन्त्रह गया! कहा ज्ञाय-तो 
यह कहना भूठ होगा । लेकिन यदि जन सिद्धान्त इस प्रश्न का 
समाधान करन में समरथ न होता तो भगवान ऐसी प्ररूपणा 
कृदापि न करते । भगवान्‌ कहते 8-“ चलमाणे चलिए? | यानी 
जो काम होने लगा उसे 'हुआ”? ऐसा कहना चाहिए | ठीक 
इसी प्रकार. जैसे बम्बई न पहुंचने पर भी बम्बई जाने वाल 
के विषय में कहा जाता है-“वद बम्बद गया! | 2 


आप न 


स प्रश्नोत्तर की विवेचना यंद्यषि पदले ही चुकी 
गकि मूल 


१७244 


न्‍ 
#< 


तथाषि डसे फ़िर दोहराने की आवश्यकता है, क्योंकि मूल सूत्र 
में भी उसे दोहराया गया है । 0000 
| इस सिद्धान्त को समभने के लिये एक उदाहरण लीजिये। 
कोई भी कपड़ा एक ही तार से पूरा नहीं बनता | उसे बुनन 
के लिये अनेक तारों को डालने की आवश्यकता होती है । लेकिन , 
जब कपड़ा .बुनना आरंभ हुआ-उसमें कुछ तार डाले कि डसे. 
बुना! कहा. जा सकता हू + . ह ह 
यही बात कमसिद्धान्त के विषय में समभनी चादिये। , 
कुछ कमे अभी उद्यावलिका सें नहीं आये है, पर .उद्यावलिका - 
में आने के लिये चलायमान दो गये हैं और सब कर्मों को उद-. 
यावालिका में आने के लिये अभी असंख्यात समय ल़गेगा-तब 


( २०२६ | ; पोद्शलिक-चर्चा 


रा] आप ह कं €ह / जो 

बे.उदयावीलिका में आएगे। अभी कुछ ही .कर्म- उदयावालेका से 
हि [कप ब् और पे कर 

आने के लिये चलित हुए है ओर अभी. बहुत से चलन को शेष 


हैं, लेकिन पहले समय से जो कम चलने लगे, उन्हीं का, अपेक्षा 
से कम को ' चला! कद्दा-जा सकता हे । 


: इस बिषय में अनेक तक-व्रितके हो सकते ६ । जो लोग- 
केबल चम-चक्षु से तत्त्व की पहचान करने वाले 6, वास्तविकता 
को नहीं जानते, वह तो इसे असत्य भी कह दें तो कोई आश्रय 
नदीं । उनका. एक मात्र तके यही. हैं कि बत्तेमान काूू और 
भूतकाल एक केस दो सकते दे 


जन- दशन की यह मान्यता है कि जहोँ .समथ कारण 
चहोँ काये की सिद्धि अवश्य है। अतदव . अगर अविनाभावीः 
ओर समथे कारण दै-तो कार्य हुआ,ही. समभता-चाहिये ।. 


जुलाई नें कप बुंनन के लिए अभो एक ही तार डाज्ञा हूं; 
मंगर यह कपद़ी बुनने की क्रिया हुई या नहीं ? - यह क्रिया कार्य 
को सिद्ध करती दे या नहीं ?-अगर इतनी क्रिया सेकाय की सि 
न-मानी जाय-तो बह-क्रियो -निष्फल हुई माननी पढ़ेगी । लेकिन 
वास्तव में बह क्रियां निष्फल नहीं दोंती | उससे कार्य की सिद्धि, 
अवश्य हुई दे । एक ठार को बुनना अगर निष्फंल क्रियां हो तो 
दूसरा तार घुनना भी निरथके दी मानना दोगा- इसी प्रकार दीसेरे 
आर-चांथ तार का भा तेष्फल न मांसन-का- को का रख. नहीं : 


शत 


|| 


ध्रीमंगचती सूत्र क्‍ [४५३० | 
रहेगा | आर फिर अन्त से भी तों एक ही तार बुना जाता है, 
फिंर उसे भी निरथक हंयों नहीं कंदा जायंगा ? पंहले के सब तार 
अभर निरथंक हए तो अन्त का एक्क दी तार क्यों साथक है ? 
पहले तार से अन्तिम तार में एसी क्‍या विशेषता है कि संबझो 
निरेर्थंक ओर उसे साथ कहा. जाये ? अन्तिम तंतुं से रांध और 
पहले के तमाम तंतुओ से द्वेंष होने के सियांय और कोई भी 
ख्रॉंस विशेषता नहीं है। कर “- 
एक एक बूँद से पूरा घड़ां नहीं सरा जा सकतों, लेकिंत 
भगवान्‌ कहते ईं--घड़ा भरने के लिये घड़े में एक बूंद पड़ा कि 
उसे भरा हुआ मानों । कंदाचित येंह कंदा जाये कि अभी तो - 
घड़ा साली है । उसे भरी केसे सोनों ऊोय ९ मंगर इस प्रकार 
तो वह आतिम बूंद तके खाली रहेगा और यदि ओतिस बूँद से 
दी. भरना मानते हो. तो पहले के सब बूंद क्या निरथक हैं? अगर 
पहले के बूदा से घड़े का भरना नहीं मानते तो अतिम बूंद से-ही रूरा : 
इआ ज्यों मानते दो ? अंतिम बूंद ही ऐसी कौन-सी अलोकिक 
शक्ति हैं कि वह घड़े को भर देती है? अतएव कांये- का आरंभ 
हुआ कि उसे हुआ! मानना डचित :है. यही बात कमे के 
विषय में भी हे । ह ह 
प्रश्न किया जा संकता' हं-आदेसी अंभी बंबई जाने के 
लिये निरकलो है । उसने बंबई की ओर इुछ ही कंदस रखे हैं. 


२०३६ ] ह पीद्गक्षिक-चर्चा 


और बहू छाठ भी सकता है। अनेक बार ऐसा होता है कि कहीं 
जाने को निकले परन्तु रास्ते में से दी बापस आ गये .। ऐसी 
लिंति में कुछ द्वी डग भरने से किसी को बंबई गया? कंस कहा 
जा सकता है. ? अगर एक ही पर रखने से क़िसी को. बंबह गया! 
मान लिया जाय तो और आंग कंदम रखने की क्यो आवश्यकता 
है 0 बलिक ऐसा उपदेश :देने से तो छाभ के बदले द्वानि दी 
होगी । काये कभी पूरा दी नहीं:होगा । 2 0 पट मे 

इस प्रश्न का उत्तर यह हैं कि कोई आदमी जब बस्बई 
जाने के लिए निकह्ा, तव उसका इरादा बस्वइ जाने का ही था 
कि नहीं ! और इरादा दोने;के साथ कये का आरंभ होना 
मानोंगे या नहीं १ न सानने.पर ते सारी व्यवस्था भंग दे| जाती, 
हैं.। फिर ते कोई यह भी नहीं कद सकता कि “ आप; बम्बई जूते: 
हो तो हमारा अमुक काये करते आना।? ज्ञब ब॒म्बई ज्ञान का. 
इरादा द्वोते ही काये का आरंभ होना:मान, लिया. जाता है तो एक 


२०५५९ 


ठो इरादा था ही । बल्कि बम्बई पहुँचने से पहले-पदले अगर उसे. 
4या! न साना जाय तो फिर ' रास्ते में से लोटा ? ऐसा व्यवहार 
कैसे हे! सकता है ? जो गया? नहीं डसे 'छीटा” कैसे कहा ज्ञा 
ख़कता है ? जब उसे रास्ते में से लाटा कहते हैं तो ' गया ' भी 
कदना ही चादिए । जब- सका इरादा बदल जाएगा तब वह 


आऔमगवती रु न [४०३१ ] 
छोट कर घर की और एक कदम बढ़ांपगा । कि 'घर गया! कह- 


लाएंगा | लेकिन इरादा होते द्दी काये का आरंभ मान छिया 
जायगा । और काये का म्ारंभ द्वोले के साथ हीं कार्य हुआ भी 
माना जायगा | ऐसा. मानने पर ही किसी फाये के लिए की जाने 
बाली सब -क्रियादँ साथकऋ हा सकती 

उदाहरणाथ--सरसों के एक दाने में -भी तेल रहता है । 
अगर एक दूने में तेल न माना जायया तो बहुत से दानों में भी 
केसे माना जा सकता है ? लेकिन एक दाने में तेल है, इसलिए 
कोई आदमी एक दानां लेकर ही उससे चिराग जलाने का काम 
लेना चांद तो कैसे हो सकता है ? चिराग जलाने. का काम तो 
तभी देधा जब बहुत-से दानों का तेल निकाला जायगा । मान" 
लीजिए, तेल निकालने के लिए उसे घाली में डाह्ठा । उस एक 
दाने से घानी भर नहीं गई, फिर भी यदि उस एक दाने के पड़ते 
से घानी भरी, ऐसा न मानोगे तो बहुत दाने डालने पर भी 
घानी भरी हुई नहीं मानी जायगी, बल्कि अंतिम एक दाने से 
ही भरी हुई माननी पड़ेगी । लेकिन जब भौर तमाम दोनों का 
डालना निरथक छुआ तो उस एक दाने का ही डालना साथंक' 
केसे कद्दा जा सकता है ? अगर पहले के तमाम दाने से घानी 
नहीं भरी तो अंतिम एक दाने से कैसे भरी ! उस आंतिम दाने में 
अन्य दानों की अपेच्ता क्या विशेषता थी ? दाने तो सभी पएकसें 
हूं । प्रथम ओर आन्दिम द्वोना तो सिंफ संयेग की दी बात हूं ॥ 


[ २०३३ | हे पौदूंगाशिकं-चर्चा 

इंस प्रश्नोत्तर का-आशय यह हूं कि काये आरंभ हुआ 
छूटा। और. दूसरा गुशस्थानः प्राप्त हुआ कि उसे सिंद्धे हुआ 
सममभो । भगवान्‌ कहते हैं>बह मोक्ते गेया हुआ दी है । अथोत्‌ 
उसने अब तक जो क्रिया को: दे, वह नि््फल्ल नहीं :हुंई। चंद 
मोक्ष के लेखे में लगी है । भगवान के 'इंसः सिद्धांन्तः को दोष्टिे 
में रेत केर संदां आगे ही बढ़ते रदना,-पीछे. नहीं दृटनी ! 
फारसी की एक कहावत है--- ; 

7 मर्दी और नमदी कदमे फाछला-दूरद॥:....#.. 

अथोत्त-जो एक भी कदम आगे है बह मुद्दे: मात्ता- जाता 
है ओर जो एक भी कदम :पौछे .है, बह,नामदे समझा. जाता-ह। 


कु + 


नजर 


' इस बात को दृष्टि में रखकर पक भी कदम आगे बढ़ोंगे तो मुक्ति 

सिद्ध दोगी । एक का कथन है कि जो प्रेसे. का नाश. करेगा, बह 

रुपये का मी नाश करेगा। जो पेसा गैँबाता है बह रुपया भी 
पौबांदगा औरंफिर दिवालो।धी निकाले देगा: “६ 

केंद्र. मुनि कहने लगते हैँ--. अमुंक  छोटी-सी बात में 

क्या धरा है ९? लेकिन भंगबान ने कहां हैं: 7 7 * 
' "जय चरें-जयं चिट्टे: जयमासे जयं- सए.] 
'> जय भुजता भाप्ततो,- पावक्रम्म: न.बन्धई 
'अंजयं उचरमाणोः ये, -पाणमभुयाई.-हिंतई-॥ 

' बेवेह-पावये कर्म, तं:से हे कडुपे:कर्ं 4: * ५. 


>्शच 


आीसगवतो सत्र: [२०३४ ] 


».. जैसे पेसें को नष्ट करते: वाला ग्रृहस्थ रुपये-को- भी नष्ट 
कर डालता: है, इसी प्रकार इयो. का भ्यान ने रखने वाला. साधु 
भाषा का-भी ध्यान:ने रक्त गा. और फिर वह संयम का ही नाश 
कर छालेगा (इस -लिये-भगवान्‌ ने साधुओं से कहा हे-सावंधान 
रही । सावधानी रखने पर ओर: ईयों समिति से चलने पर भी 
यदि जीव, मर जायगा तो प्रमादरूपी पाप कम का बन्ध नहीं 
होगा.। इससे बिंपरीत इयों संभिति से न चलने की अवस्था सें 
चादे कोई जीव न मरे तब भी पाप- कर्म का बन्ध द्वोगा । जो 
ईयो-भाषा का ध्यांन रखता है, उसका संयम भी निर्मल रहता 

है और वह 'अठारदों पापों से बचां रह संक्रता ६ | अतएंव यह 


4५ 


समर्भी कर असावधान मत द्ोओ कि मेने अठारद पाप लाग 


दिये हैं। जद प्रमाद का योग है बहा हिंसा हैं; जहें। दिसा है, 
_चेंद्ों अन्प पाप कसे का बन्ध है । ॥ 


(के 


मृहस्थ लोग भी. यह तो साधारण-सी बात है ।.इस में 
क्या पाप-दोष है. !? ऐसा कष्ट कर धर्म के विषय में शिथिल होते 
जाते हैं! धम के विषय में थोड़ी-सी शिथिलता भी मद्ान्‌ अथे- 
 कारिणी द्वोती दे । जैसे यंह सोचना -कि स्वयं बना कर, रोदी 
खाँ तो क्या ओर सीधी द्ोटल में. बनी हुई खाएँ तो क्या ? 
इसी प्रकार कपड़। बना कर पंद्वने तो क््या और मिल का पहने 
तो कया ? ख्रदर पहने तो क्षया और विलायती पहनें तो क्या ! 


[ २०३६४ | पौदगाक्षिकं- चची 


सी बातों को. आप छोटी सम्मक कंर उनकी ओर उपक्ता करते 
किन्तु इससे परम्परा में महान्‌ अन्थे- उत्पन्न होते हैं । 
जन धम अनकान्तवादी हैं.। अंतएव कभी ओर कहीं 


सीधा खाना भी ठीक दाता है ओर कभी तथा किसी अवस्था में 
सीधा लेना ओर खाना भी महापाप का कारण होता हैं। मगर 
गे ने तो एक बात पकड़ रक्श्षी है कि सीधा - पदनने-क्कान मे 
पाप नहीं होता है ओर बनाकर खानिे-पहनने में पाप द्वोता है । 
यथा सीधा पदनने-खाने में कम पाप हाता ह और बनाकर खांन 
पहनने में अधिक पाप होता है । इस प्रकार” सीधे खाने-पहलेन 
के घोखे में आने से अनेक प्रकार की हानियां होती है. ओर 
हुई हैं। अतणव सीधे के घोम में मत रदहो.। आज में हस विष्य 
पर कुछ कहता हूँ तो लोग टीका करते है, लेकिन. पदल के मदा- 
पुरुष क्‍या मेरी ही तरह नहीं कहत्त थे ? पहले ता मोरस शक्तर 
आर बनारसी शक्कर का प्रश्न है। नहीं था । लेकिन पूज्य भी 
भीलालज़ी महाराज क्या. यह उपदेश नहीं देते थे कि मोरस 
पशक्करः छोड़ी । अगर तुस नहीं छोड़ “सऊंते तो :केस से कम 
“साधुओं का तो-अरष्ट मत करो । ऐसा कहकर, वे क्‍या सुपान्नदान 


:का निषेध करते थे ९ उन्होंने सुपान्रदान. का निषेध नहीं किया 
'किन्तु अंशुद्ध वरतु के दान का निषेध किया था। 


लाग यह नहा सममत के हमारा असायधानी से घम 
क्रिस प्रकार नष्ट हाता हूं | अत्यक वस्तु से विवेक रखना आवक 


भीमगवती खूज [ २०३६ ] 
का धर्म: हैं;। इस विवेक को मत भूलों | जो वस्तु सामने बनती 
है, उसके विषय में ती आप. देखकंर भी जानकारी कर सकते 
हां; लाकन छोलबीस को जरूरत तो विशेषतः उसी चरंतु के लिए 


क महा 3 शो दे आओ 2 धक  आ कप तक. 
कटे + 


सामने ढलने बालू रुपये को परख की आवश्यक्रता नहीं रहती । 
सेंगरे सीधे आन बोले रुपय को बिना परंख कोन बुद्धिमान लेता 


कल 5४5० 


है ? अंगर उसे पंरखं कर ही लेते हो तो यह कहना केसे ठीक 


ही सकता हैं कि यह बरतु तो सीधी ली है येद्द केसे भी बनी 
हो । इससे मे कया मतलब ! जो पांप करती है उसी की छगंता 
है। हम तो सीधी घनी-बनाई जेते है। इस धोखे भे ने रहो । 


5 


किन्तु सीधी आई वस्तु को भी जांच लो कि यह केस बनी है ? 
यही श्रावके का कत्तेव्य है, घसे है । ॥ कब 


कई छोग प्रत्यक्ष आरंभ को ही देखते. हैं, लेकिन : आरंभ 
:देख कर- सीधी खाने, पदलने ओर स्वयं काम-त करने से कितनी 
हानि होती है .और परम्परा से उसका परिणाम क्या होता -है, 
इस बात का विचार नहीं करते । उदाहरणाथे>एक आदी: घर 
की चक्की का पिसा आटा-ख़ाता है और दूसंरा गिरेनी को पिसा 


(रु 


सीधा आाटा बांजारें से ल-आओते हूं आर उस खाता है|. अब 


४७ 


विचार झीजिएँ कि किस प्रकार कां ओंदा खोने में ज्योदा पाप 


कै 


हैं? सीधा लाने-ख़ाने के संमंथक तो कह देंगे छलिं घंर में, चको 


न 


[२०३७ ] ' .. पौदर्गालक-चचों 


में पिसा आठा खाल से ज्यादा पाप होता ६ और गिरती में 
पिसा आटा. सीधा ले आते में ओर खान में कम पाप दाता है | 
क्योंकि घर में पीपने के लिए आरंभ करना पंइता हैं ओर बाजारू 
आटा सीधा मिल जाता है । इस प्रजार लोग आलस्य में पड़ रहे 


$ 4 और हा *. इक 


हैं, छान वास्तव मे .घमं . आजस्य मे नहीं है. । कदाचचतू काई 


है? औ७$ . डी ० 


काम स्वयं न-कर सका तब भी अपराध को अपराध ता माना | 


3७३०४ ल्‍ & 70 ८ ह४६ 


अपराध का |छ्पान के लए [सद्धान्त का हा उलटन का प्रयत्न 
करना तो अचत नहीं कहा ज्ञा सकता-। 


कक न्बः | ०ए- के १ 
ली के आटे से इतनी हानि 


कि कुछ कहा नहीं जो सकता । में गिरनी के आटे का निबेध 


करता हूँ। इसे लेकर कुछे लोग मेरी निन्दरो करत हैं। लेंकिन 
इसके निषेध के लिए तो पंहले के संतंत्रंन वंने ' हुए हैं । घोटे क्ोंपर 
में में गिरनी के आटे का निर्षध कर्ता था -। इसे - समंग्र' पक 


भाई ने मुंकसे केंदा-- आप जो कुछ कहते हैं, संवेधा स्यें हैं । 
ने में गिरेनी में आई पिंसबाने के छिये गया. था: “बह 
क मछली बर्चने वालो की देखा । मत इससे पृछा-तुम यहां. 
'किसलिए आई हो १ उसने उत्तर दिया-+-में भी झादां पिंसबवाने 
आईं हूँ बंह जिस टोकरें में मछलियों, वेचेती है, उसी टोकरे में 
अनाज लेया ओर पिसंवाने के लिये:ले आई ! अब पहल इसका 


* बे न + [ 
अनाज भार 'फ़रे मेरा अनाज पीसा जाय: तो मछछी जाल 


श्रीमेंगबेती सूत्र: ३2] ; [ २०३८ |: 
टोंकरे के अनांज का कुछ अंश मेरे आंटे में आना स्वाभाविक दै । 
यंद देखकर मुझे विश्वास है कि आप जो कुंछे इस विषय में 
कद ते हैं, वह सत्य ही दै । जा ह 
अब आप विचार करें कि ऐसे पापमय आजीविका करने 
वाले छोगों के अनाज का और वे जिन चीजों से संसग रखते हैं, 
उंन चीजों का संस्कार गिरनी में आटा पिसवाने पर आपके 
अनाज में आता दोगा या नहीं ? और उसका कुछ अभाव द्वोता 
दोगा या नहीं ? मगर सीधी चीज के शोकीन इस बात का विचार 
नहीं करते । गिरती में पिसवाने से अनाज. का सत्व -जरू जाता 
है, यह बात तो अलग है दी । गिरनी में से जो आटा, निकलता 
है, वह जलता हुआ निकलता हैं | पहले श्लियों कह्दा करती थीं 
ओर अब भी बहुत सी कहती दूँ कि डाकिन की ,नजर- लग 
जाती है | यद्द तो उनके मन का बदम. ही दो सकता है, लेकिन 
गिरनी तो सचमुच डाकिन है जो अनाज का सत्व दी खींच लेती 
है ऑर जिसके काबू में आने पर आटा भी जलने लगता दै। 
'गिरनी के आटे से रोग भी होते हैं। अनेक डाक़्टर गिरनी 
के आटे को हानिप्रद बतलाते हैं, इस /सब के उपर इस बात का 
भी विचार करना चाहिए कि गिरनी के आंटे के लिए कितना - 
अधिक आरम्भ द्वेता है । उसमें आग और पानी का मद्दा-आरस्म 
द्वातां है । आप भगवान्‌ के “चलमाणे चलिए! छिद्धान्त को 


का 


च कल्प 


ग् पु है 

म्त भूंलो और याद रकखों कि जो -भी. किया की जाती हैँ बह 
निररथक-नहीं जाती 4 । ही 

अब दूसरा प्रश्न उदीरिज्माणे उदीरिए' का है। जब किसी 
मकान का पाया -खिसक जाता है तब|डस पर टिका, हुआ मकान 
भी द्षिसक जाता है। इसी प्रकार जब “चलमाणे चालिए? की जगह 
“चलमाणे अचलिए कहा तो 'डदीरीज्ञमाणे अर॒ुदीरिए' कहना ही 
पड़ेगा । इसी प्रकार अन्य श्रश्तों के विषय-में भी ऐसा ही उछटा 
कहना द्वोगा । लेकिन भगवान्‌ ने गौतम स्वामी से कहय--अन्यतीर्थी 
मिथ्या कहते हैं। : 
हि * ९ िक की मा ६० हर व 

यहां दूसरे प्रश्न की व्याख्या करने से पदल यद्द देख लेना 
उपयोगी द्वोगा कि डदीरंणा क्रिसे कहते हैं १ डदीरणा शब्दे 
पोरिभाषिक है । इसका अथ दै-जो कम बहुत समय बाद डद्‌य 
० कप चो हें ३० ० 4 ५ 5 ४ ९3 
में आने वाले ६, उन्हें थोड़े ही समय में आकपण द्वांरा उदये 
में ले आना । अथात जो कमे बहुत समरयों में उदय में आ सकते 


हैं, उन्हें अल्प समय मे ही उदय में ले आना और विपाकमें ही 
भस्म कर देना उदीरणा है । 


कशाण कम्माण ण माकद आत्थ ।? अथात्‌ किये कर्मा का 
फल भोग बिना छुटकारा नहीं द्वोता, .इस सिद्धान्त से डउदीरणा 
के सिद्धान्त में कोई बाधा नहीं आती। इस सिद्धान्त का विवेचन 
पहले किया जा चुका है । कम की उदीरणा न मानी जाय तो 


भीमगव्ती घूंत ह .. [२०४७ ] 
धर्मक्रिया का ओई महत्व ही नहीं रहेगा । साथ ही किय्रे कर्म " 
को उसी रूप में भोगना दी पड़ता द्वो तो जीव को हिंसा; झूठ 
आदि का पाप भी नहीं लगना चाहिए । क्योंकि ऐसा मानेन से 
जीव स्तरतंत्र तो रदेगा नहीं-बढ एकान्ततः कम्रीधीन हों जायगा । 
अत्तएब बह जो भी कुछ-करत। है, बह पूर्वापार्जित कमे के प्रभाव 
से ही करता है ।. इसलिंए उसे पाप नहीं लगना, चाहिए । इसी 
प्रकार से राजनीति ओर धंमनीति का दूंड॒, भी. व्यथ द्ोगा । किसी 
को किसी अपराध कं दंड नहीं मिलना. चाहिए । इस तरह 

योग वाद सिद्ध नहीं दोगा | इसी कारण शास्त्र में क्॒दा:है. कि 

दीरणा द्वारा कम थोड़े ही समय.में उदय में लाया: जा सकता 
है। ऐसा मानने से उद्योग. वाद्‌-की सिद्धि द्वाती हू । अलबत्ता, 


ह 


ऐे 
करने के लिए विशिष्ट-अंष्यवसाय की. आवश्यकता, होती:है । 


३3 
. मन एवं मनुष्याणा कारणों. बन्ध मोक्षयों: | 
मन ही बंध आर मोक्ष का प्रधान कारंणे है। आर मन 


से ही विशिष्ट अध्यवसाय देते है। वचन और काय तो मंनः के 
सर हेँ। योंसच्ा स्वामी तो आत्मा हैं, परंन्तुं आत्मा का 
निकट सम्बन्ध मन से है ओर फिर शरार से ह। अत्णव पाप 


 एश्य श्य्‌ का प्रधान कारण मन हैं। दें । 


हटा 


् 


३०.७. 


[२०४१ ] . पोद्गलिक-च्चों 


के बिना .कोई काम न हो सकता. हो तो फिर कार्य से करते का 
त्याग किस काम का ठददरेगा ? इस प्रश्न का उत्तर यह हैं कि काय:से 
. पाप नहीं करूँगा” इस प्रकारका त्याग कौन कुरदाहै ? कौ अह कहता 
हैं कि काय से पाप नहीं करूँगा १.वारतव में. यह संकल्प मन ही करता 
है। फिर मन-को भूलकर; केवल काय-को ही :क्‍्यों पकड़ बैठते हो /! 
लोग इस अम. में हैं कि दमने:काय से त्याग दिया सो बस, पाप 
से मुक्तः हो गये--अब; हमें; पाप. नहीं, लगेगा:। ,लेकिन;इस. प्रकार 
'की द॒ठ बुद्धि: तत्त्व:ज्ञान-की आ्राप्ि में, बाधक: देती है -।:अतएव 
दृठ>सत प्रेकड़ो;: किन्तु तत्त्वःकी समझो-और बुद्धि को; विकसित 
होने का अवसर दो । ,ऐसा. करते पर कभी - न. कभी ज्ञान भी दहोगा;। 


+ + 


सन अपनी प्रत्नेंत तान 'प्रंकार सं करता हँ---स्वय” करते 


72% 


रूप, कराद रूप आर अनुसादुन करत रूप । काय स॒ करत का 


त्योग होने पर उसे तरफं की मेन की प्रवृत्ति रूँक जाती हैं, लेकिन 


* 
्ड्ल 


कंरान और अंनुमोदर्न करने की प्रवृत्ति नहीं रूंकती । अगर 
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कराने और अनुमोदन करने.की प्रव्रात्ति भी रुक जांती दो तो 
5 ह/४ हट क के कर 0 ७० रे ४, ६3 पी ह्‌ 


करन, कराने ओर अनुसोदल करन-की--तीनों ही का-त्यांग होगा । 

अतएब यह ठीक हँ:कि:त्याग के: ४६ मंग-ब्तलाये हैं, लेकिन मन 

का उनके साथ .क्या; सम्बन्धः है।ः इस>द्रात:का -बिचार- करता 
झ् ५ 

आवश्यक हैं। भगवान्‌ से ज्ञानपूजेक की:जीने. बाली क्रिया की 


भीभमगर्देती सूत्र ह [| २०४२ | 
ही प्रशंसा की है। अश्लानपूर्वक धोने वाल्लीः क्रिया की. प्रशंसा 
नहीं की है । 

व ः रु च्हेे + 0 उप आन मनन कर ही, है ..०-.. 

तातपय यह ६ कि 'मन के छुरे अध्यंवर्साय से दवी.कंम्े-बंध 
होता है। यदि मन की प्रदात्ति अर्थात्‌ मन के बुरे अध्यवसाय 
बदलते न हों तो सदा अशुभ कसे का ही बंध होगां। कंभी शुभ 
कम बंधेंगे नहीं | लेकिन मन की प्रवात्ति कभी शुभ होंती है, कभी 
५ कह व ती बे ५ >> छ ही चाहे, .. ७४८८ ५ ०... छा 
अशुभ द्ोती है। जंब शुभ होती है तब शुर्म कमे को बंधे होता 
है ओर जब अशुभ दोती है तन अशुभ केंमे का बंध होता है । 
इस प्रेकारे मंन जेब अपन अध्यवसाथ:कफो -मंदलता है, अच्छे 
आऔर विशिष्ट अध्यवसाय करता है, :तंब्र. वह अशुभ -कर्म को 
भी बदल देता है तथा पहले बांघे.हुए अशुभ कर्मों को आकषेण 
द्वारा उदयावलिका में छाकर प्रदेश में दी भोग लेता है । 


शास्त्र का यह कथन ठीक द्टी है कि बिना भोगे कसे नहीं 
छूटते । वास्तव में बांधे हुए कर्म भोगने पड़ते दी ६, लेकिन कम 
दो तरह से भोगे जाते ईं-विपाक से ओर अ्रंदश स। जो कमे 
विपाक से भोगे जाते ह उनकी बेंदना तो मार्लूस होती है, लेकिन 
प्रदेश से भागे जाने कम को वंदना प्रत्यक्ष मालूम नहीं होती 
मगर चेदना प्रत्यक्ष मालूम न होने पर भी वह वेंदे अवश्य जाते 
ह और इस प्रकार शास्र का यह कथन सत्य द्टी दे कि किये हुए 
रूम भोगे बिना नहीं छूटते । 


[९०४३ ] पोदगालिक-चचा 


बहुत संमय में भोग जाने वाले कर्म को तप आदि क्षुनुष्ठान 
से थोहे दी समय में उदय-आर्व्ालका में खींचकर ले आने को 
ही उदीरणा कददते ढं । वेदना तो इससे भी होती दें; लेकिन ऋुद्ध 
उसी प्रेकार मालूस नहीं देती, जिस प्रकार बह 
आपरेशन करने से बेदना प्रत्यक्ध मालूम नहीं दाती। कई लोग 
सममते दे कि क्लोरोफा्स सुंघाकर ऑपरेशन करने से बेदना नद्दीं 
देती, सगर यदद खयाल ठीक नहीं दे ।ब्रेदना तो उस समय भा 
द्वीती दे। इसी प्रकार ज्ञानियों का कथन ह कि पाक से बंदना 
न होने पर भी प्रदेश से-वेदना देती ह। किसी को ज्यादा और 
असहा आघात :लगता-है तब बह मूर्क्ित दो जाता है । मूछित 
होने पर बेदना नदी हु, यद बात त्ीं है । इस समय अधिक 
ब्ेदना दी है, सगर बह ;:विपाक रूप में नहीं दीखती, किन्तु 
प्रदेश रूप से द्वाती हैं. इसी प्रकार किये हुए जो कसे .विपाक 
से नहीं भोगे जाते, वे भी प्रदेश से भोगे जाते हें और उनकी. 
बेदना ज़िपाक से नहीं दीख्षती, फिर भी वह प्रदेश से-तो है दी । 
हस प्रदेश-वेदना-को हम लोग नहीं जानते, मगर ज्ञानी, जानते 
हूं. कस प्रकार. जंदना हो. रहा €, इस बात का वे भलीभेति 
देखते ई। आप नहीं देखते, इस कारण वेदना नहीं हुई, ऐसा 
नहीं कह्टा जा सकता । कई बातें ऐसी द्ती ई जिन्हें 


चा *+ 


ै । आप जानते 
6ुए सी नहीं देख सकेते। जेसे-आप जो- दूध | 


पीते है | उस्र 


श्रीसेंगंबंती सूत्र [ २०४४ | 
रंस-साग शरीर में रह जाता हैं ओर मत्नभाग बाहर निर्कछ जाता है । 
जा रंसभाग शरीर में रद्द वह- रक्त-सांस आदि के' रूंप॑में परिणत 
द्वोंता है । उसका परिणुसने किस प्रवार होता है, यहं-अआप नहीं 
देखते, लेकिन जानते हूं कि परिंशमन होता हैं | आपंने:जो दूध 
पिया, बह सफेद था । पर इसके रसभाग से जो रक्त बना. बह लाल 
हुआ आर जो--जो कुछ बता वह .भन्ने-भिन्न रंस का हुआ । 
उसका इस अकार होना ठो आप जानते हैं, - लेकिन “किस तरह 
हंआ, यह आप नहीं देखते । भले ही आंप इसे न-जाने, मगर 
ज्ञानी तो सभी कुछ जानते-देखतें हैं: कि किस अकोरें कया हो 
रहां हैं । इसी प्रकार किये हुए कम 'का फल प्रदेश में किस: 'तेरंह 
'मोंगा; इस बात को हर्म लोग नहीं जानते, लेकिन ज्ञानी दो जानते 
ही है। ह्ानी पुरुषों से कोई बात छपी हुई नहीं हैं । हमे मन 
के अध्यवंसाय से किस प्रकार कमे बांधते है और उन्हें किस 
प्रकार भोगते हैं, यंह् सब ज्ञांती-जानते हैं, यह समझे करें पाप 
से सदा डरतना चाहिए आर कंभी कोई : पाप हो जाय तो ' उसके 
लिए अन्तःकरण से “ मिच्छामि दुकड ? देकर' पश्चात्ताप करना 
चाहिए | ऐसा करने से पाप का लाश होता हैँ ओर आत्मा 


बल्ब ० 


पविन्न बनता है। । ५ ००2 न पु 2 5 


चेच्य के द्वारा दी हुई दवा पेट में पहुँच कर किस तरहद्द रोग 
मिटादी ह, यह आप नहीं देखते फिर भी वध पर विश्वास करक 


| 


[२०४४ ] पौद्गलिक-चर्चा 


हा 


उंसकी दवा लेते से-लाभ भी पहुंचता हैं ।:इसी 
प्रकार भगवान्‌ महाजैद्य ते हमे लोगों के। भंव-रोग सिंटाने के लिये 


६ ॥7%5 5६ # 


विश 


तो आपका भव-रोग- नष्ट होगा-। उसमें अपनी बुद्धि लड़ान.से 

ही काम नहीं चलेगा-।:विश्वार्स करो,। 'बेला,।पेश्वास ।कये चे 

की दवा भी कास : नहीं करती तो. मगवात्ः को दबाः कैसे; कास 

फरेगी।? अतएव भगवान्‌ ने जो फुंछ कहां है, उस पर विश्वास 
5 


करके उस धारण करा । [7 « आह 02772 


ही खींच छांने को उदीरणा कहते हू । अंगर उदीरणा तत्त्व न 
माना जायगा ता मुक्ति भी नहीं दो सकती ? क्योंकि पुराने कर्म 
उदय में आंति जाएँगे और नये कम बँंथते ःजाएँगे | .इस प्रकार 
कमेः की खखला हूटना कठिन हो जाग्रगा | ओर जब तक कर्म 
की ख्ंखला नहीं टूटती तब तकः मुक्ति. होना असंभव है-। इसालिए 
किस गुण स्थान में कैसे कमे नष्ट :किये जा सकते द, इस बात 
'को समझ कर यह मानो कि .बहुत' समय सें भोगे जा सकने बांले 
कम प्रदेश में लाथ जाकर मन के विशिष्ट अध्यवसाय द्वारा नए 
भी किये जा सकते हैं और ऐसा करना अपने हाथ. में है 
. कई लोग कहते हँ-नितना आधयुष्य छाये हैं, उतना हो 
'मेगेंगे-इसमें न्‍्यूनता या अधिऋता केसे हो सहझुती है ! लेकिन 


न 


भीभगर्वेती सूत्र. । (२०४६) 


शआयुष्य भी कम है या नहीं ओरं उसकी भी उदीरणा हो सकती 
हैं या नदीं इस बात पर जिचार करो । 


यह बात ठाक हैं कि आयुष्य जितना बॉधा है, उतना 


भोगना ही होतां है, लेकिन जेसे बहुत काछ में भोगे जो सकने 
वाले कम उदीरणा द्वारा थोड़े द्वी समय में उदय में. छाये जा 


सकते है, उसी तर बहत समय तक भोंगा जा सकने वाला 
आयुष्य थोड़े समय में भी भोगा जा सकता है.। ग्रंथों में. यहां 
तक कहष्टा है कि करोड़ पूष का आयुष्य भी अन्तमुहूत्ते में भोगा 
जा सकता हे । अगर जितने समय का आधयुष्य बाधा छ उससे 
कम ,न हो तो फिर करोड़ पूषे का आयुष्य अन्तमुंहरत्ते में केसे 
भोगा जा सकता दे ? . | का 

- : प्रंश्न हो सकंता दै-भुज्यमान आयु के अन्तिम तीसरे भाग 
में अंग का आयुष्य बंधतां है। अशर किसी का आयुध्य ६६ 
बंषे का बंधा हुआ है तो छथासट (६६) वर्ष के बांदः नय्रे आयुष्य 
का बंध दोगा। इस प्रकार -करोढ़ पूवे का दो भाग आयुष्य 
भोगना तो आवश्यक ठद्दरा | :मशर यद्दां हैं -क्ि करोड़ पूवे का 
आयुष्य भी अन्तमेहत्ते में भोगा जा सकता हैं। यह कैसे ठीक 
हों सकता है ? तीसरे भाग में आयुष्य ब्रंघता है, :इसलिए 
निन्‍न्‍यानवे वर्षों में से छुयासट वर्ष तक तो जीवित रहना ही 
होगा, क्योंकि नया आयुष्य बँधे .बिना- सत्यु - नहीं द्वाती, आगे 
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का |# 


गड़बड़ दो जाये । इसी प्रेकांर :करोंड-पूषे की आयु हो 
पी दो तिद्दांई जीवित रंहना -अंनिधाये है। ऐसी दशा में 
. अन्तर्मह्त में आंयु कैसे भोंगो जॉ सकता दै। 
इसका उत्तर येह दे कि--शाख्त्र में यह तो कह्दा नहींदे।कि 
बंधे हुए आयुष्य के तीसरे भागे में नवीन आयु का बँध डोताड 
या संकुचित आयु के तीसरे भाग में १ .इसलिप , यह क्यों नहीं 
माना जा सकता कि आयु का उपक्रस होने पर संकुचित आयु 
के तीसरे भाग में नवीन आयु का-बँध : होता है । यही. .मानना 
उचित भी है । 


भा 


एक प्रश्न यह भी हवा सकता हं कि अगर बँधा हुआ 
आयुष्य भी उपक्रम से क्षीण हो सकता. है तो कृठ का नाश ओर 
अ्रकृत का आगमन-होगा । अथातू किये कम का फल नहीं मिला 
यह फृतनाश हुआ और नहीं-किये कम्े का फछ भोगना पड़ा 
यह अकृत का आगमन हुआ । ऐसा मानने पर तो किये हुए . 
सुकंत का भी नाश हो जायंगा | लेकिन शास्त्र 'कंदते हैं. कि ऐसा 
'नहीं हैं । आयुष्य फैंस का उर्पेंक्रेम किस प्रकार हांता हूं, इंस बात 
को समेमाने के लिये एंक उदाहरण दिया जातों है । एक ह्लम्बी 
' रस्सी अगर एक सिरे से जलाई जाय तो -उसके जंलले में बहुत 
समय लगेगा । लेकिन उसी. रस्सी .को अग्रः गोलमोल करके 
जलाया जाय:तो ज़ल्दी दी ज़छ ज़ोयगो ।- दोनों तरह से ः्स्स्सी 


अीसगवचती सूच- [ २०४८ ] 
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जंलती है, लेकिन एक तरह से: देर में ओर-दूसरी तरह. से जल्दी 
ओर जे. 


जलती-है | यंददी बात आयुकर्म के संबंध: में समा चाहिए । 
८क तो क्रम से आयुकर्म भोगा जाता है और पक उपक्रम से 
भोगा जाता;है । जो उपक्रम" से .भोगा जाता।है, वह 'डदीरणा 
हवास जल्दी ही भोग लिया:जाता. है ।.. 

इस संबंध में दीपक के तेल का उदाहरण पंहले दिया जो 
चुका हैं ओर इस विषय का विवेचन भी किया जा चुका है। 


उसे फिर दुहरांना अनावश्यक हैं 4 


० को, 


तीसरा प्रश्न 'बइज्ममाण बेइए? है । इस धिष्य में अन्य 


४ जे गे 


दशेन बाल्लों का कथन यंह है कि जो कंमे बेदन किये जा रहे हैं 
बह संब अभी वेदन नहीं किये गये हैँ। उनके बेदन हो 
अभी बहुत समय बाकी है | अतंएव वेदे जाने वाले कर्मो को 


नहीं कहना चाहंए, बालक नहां बद कहना चाहए।॥ 


च्य 


में 
है] 
द्‌ 


थी 4७५ जी 


गोतस स्वामी ने पूछा-भगवन्‌: -! क्या:-:अन्यर्तार्थिकों-का 
यह कहना सत्य- है १ इसके उत्तर में: भगवान्‌ ने कहा-ऐसा 
कहने वाले मिथ्या कहते हैं।. जिन कर्मा:कां “पेदुन,: होने- लगा 
_अन्हें: 'बेढें? कहना चाहिए ।- : ६57४८ - के >. पदक ४. « 
इसे चर्चा पर प्रकाश डालने से” पहले यह देग्त लेना . 
चाहिये कि बेदन करने कां अथे क््यां हैं ?:इसें विषयःमें:टीका- 
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कार कहते दैं--कर्म के भोग को 'वेदना कहते ःहैं । कमे का 
भोगना प्रदेश या विपाक से होता/ है: जेब कमे का अबाधां कीछ 
समाप्त हो ज़ाता है तव कमे फल. देने: लगते हैं ।. कसे का फल 
देना ही कम की बेदता हे । 


कम बंधते ही फल नहीं देने लगते। थे एक नियंत समय 
पर ही फल दिया करते हैँ | भग पीते ही नशा नहीं चढ़ जाता, 
सगर एक अवाधि पर ही नशा चढ़ता- हैं । इसी प्रकार कस भी 
अपनी अवीधिं आने पर अपना असर दिक्षलाते ह। जेंच तंक 
अधीध नहीं आती, तब तक कम अव्यक्त रहते है अथाते सत्ता 
में पड़े रहते ६। जसे बचपन सें खांइ हुई कीइ-काई दवाई 
जवानी या बुढ़ापे में फल देती है । वंह दवा तथ तक कहां पड़ी . 
रहती ६ ? दवा खाने के बाद उल्टी भी हुई दोगी और दंस्त तो 
प्रायः प्रतिदिन होता दी.है। किर भी दवा का असर -तहीं जाता। 
बहुत दिनों तक दवा के पुद्गल अच्यक्तः रहइर- आख़िर अर्वृष्ति 
आने पर उद्य में आते हैं ओर जब उदय में आते हैं, तब्र व्यक्त 
होते हैं । इसी प्रकार कमपुदयल अद्रधि आने. से- पइले तक तो 
अव्यक्त रहते हैं, लोकंत अवाध आते. ही उदय -में आकर व्यक्त 
दो जाते ६ं। जब तक अच्यक्त रहते हैं. तब, तक कम मालूम नहीं 


दाते। जब उदय में आते ई तत्र उनकी. बेदता होती * है. और बढ 
मालम दवोते है । 


भीभगवती सत्र [२०५१ | 


उदय में आये कमे की वेदना असंख्यात समयों में समाप्त 
होती हैं । असंख्य समयों का पेटा बहुत बड़ा है, फिर भी पहले 
समय में जिन कर्मों की वेदना देने लगी, उनकी अपेक्षा उन्‍्द 
“ बेंदे ” कददना चाहिये। 

अन्यतीर्थी समभते हैं कि वत्तेमान काल को भूत काल में 
ले जाया जा रहा दे और ऐसा हो नहीं सकता । इसी कारण वह 
कहते हैं कि कमे के बेदन करते समय सब कम बेदे नहीं गये हैं, 
इसलिए उन्हें ' नहीं बेदे ” कद्दना चाहिए | लेकिन उनका यह 
कथन ठीक नहीं है । कमे पहले समय में जब वेदे जाने लंगे कि 
उन्हें “ बेदे ? मानना चादिये । ऐसा न सानने पर तब तक 
की बेदना निरथ्थंक हा जाया और कमे अन्त तक नहीं 'बेदे” 
दी रहेंगे । 


. गौतम खामी का चौथा प्रश्न है--पहिज्ञमाण पहीणे ९ 
जीव-प्रदेशों से कर्मा का पतित होना “पहाण ' या प्रदीन होना 
कहलाता है । 

प्रश्न हो सकता है कि इसे निजेरा में ही सम्मिलित 
क्‍यों नहीं किया ? इस प्रश्न का समाधान" अगे किया जाथगा। 
यहां सिर्फ यही समझ लेने की आवश्यकता हैं कि आत्मा के 
प्रदेशों से कर्मों का गिर जाना पहीण”? होता है। जैसे-किंसी ने 
अपने शरीर पर चन्दन का या किसी अशुचे पदाथ का लेप किया 
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और फिर शरीर को दिला कर उसे गिरा दिया ।. इसी प्रकार 
कर्मों के अशुभ या अशुभ पुदगलों को आत्मप्रदेश से गिराने का 
नाम 'पहीण ? करना हैं। ' 
पॉँचवो प्रश्न ह-दिज्न्माणे छिल्र !! जो कम बहुत- 
समय में छिंदने वाले हैं उन्हें अपवत्तेना करण द्वारा थोड़े ही 
काल में छेद डालना छिन्न करना-कहलाता दे । कम के विषय 
में पेसी बात नहीं दे कि जिस तरह बांधे हैं उसी तरह भोगने 
पड़ेंगे । किन्तु प्रयन्न विशेष से उन्हें थोड़े-ही काल में छेदा जा 
सकता हैं। जैसे बहुत दिनों में मिटने वाला रोध दवा. से थोड़े 
दी दिनों में मिट जाता है, इसी तरह कोड़ा-कोडी सागरोपम 
के कमे भी अन्तमुहत्ते में छेदे जा सकते है । कम जिस तरह 
बांघें हैं, उसी तरदद भोगने पड़ते दंगे तो भगवान्‌ यह कथन 
क्यों करते १ | 
कम को छेंदने में असंख्यात समय लहते हैँ | लेकिन प्रथम 
समय सें जो कमे छिंदने लंगे डनंकी अपेक्षा से उन्‍हें 'छिदें! कहना 
चाहिए । अन्यतीर्थी कहते हैं जो कंमे छिदने लगे है, वे सब जब 
तक नहीं छिंद्‌ गये, तवतक उन्हें अद्धिन्न ही कहना चाहिये । किन्तु 


भगवान्‌ कहतद ६--एसा नही ६ । जो के छुद॒ने छग उन्हें छिन्न- 
कहना चाहूए । 


- . छूटा प्रश्न है--'मिज्जमाणे मिह्रे 


0! छेदन और  भेदन- 
से ज््या अन्तर ६ ? इसके उत्तर 


काकार कहते हं-चस्तु-तों . 


श्रीमगवती सूत्र .. द [ २०४२ | 
वैसी ही कायम रहे,: फ़िर भी उसके असर में: परिवत्तन कर 
देना: भेदन करना कहलाता हैं । जैसे दीवाल में रूटी ठोकने पर 
भी दीवाल तो ज्यों की तों बनी रहती है, गिरती नहीं हैं, फिर 
भी चंह मिद्‌ जाती है । दूध में छांछ डालने से दूध तो कायम 
रहा, लेकिन बह फट गया । इस प्रकार वस्तु कायम - रहेने पर भी 
उसमें अंदला बदली द्ोजानें को भेदन होना कहलाता हे । 

इसी तरद- कमर तो वही रहते 6, फिर भी अपर्वर्तेता करंण 
के ढ्वांरो ती्र रंस के कम को मंन्द्रस' वाले चना देना भेदेन 
कहलोता है:। ह । 


तीत्र रस वाले कसे मंद रस वाले किस प्रकार हो जाते है, 
यह समभने के लिये एक उदाहरण लीजिये। नीम का रस कटुक 
दोता है । लेकिन पाव भर रस में दो सेर पानी मिला देने से-उसकी. 
कठ्ुकता कम द्वो जाती है. । पात्ती -मिला - देने पर वह-रसे उतना 
कड्क नहीं लगता, जितना पानी: मिलाने से पंहले लगता,था;। इसी 
प्रकार पाव भर शक्कर के रस में चांर सेर पानी.:सिल्ा दिया जाय - 
तो शक्कर की मिठास वैसी न रहेगी;जैसी पहले थीः।:इसीः प्रकार 
अपवत्तेना या उदत्तना कंरणके द्वांर कमे रस को मंद या-तीजे - 
करना कम को भदन करना कहलाता है। इस प्रकार-तींत्र रस - 
वाले कंमे को संदः रस वाढा ओर -संदे-रस-वबॉले “कंमेःको तीत्र 
रस वाला बनायां-जाःसकता -दे।। अतएवयह-विंचार करे -धर्वरने:- 


५ रु कर ७० और 
[२०५३ ] पौद्गलिक-चेंचा 
की आवश्यकता नहीं कि केसे तो बांध लिये है सी उसा प्रकार 


भोगने ही पड़ेंगे । कमे को बर्दला जा सकतो है.। .. 

कम का भेदन करने में असंख्यात समय लगते हैं। फिर 
भी जब प्रथम समय में वह भिदने लंगे तो उन्हें भिदे कहना ८ 
चाहिए । अन्यवीथी उन्हें “नहीं भिदे” कहते है सो मिथ्या है । 
इन सब प्रश्नों. में “चलमाणे चलिए ! के ससान दवा चेचा 


समभनी चांदिए । 


[ +- आम ३. [कप 


सातवां प्रश्न “उज्फमाण दड़से :? ? हैँ! जस -किसा लकड़ी 
से खेभ का काम लिया जाय तो-वह खंभे-का काम देगी, . लेकिन 
उसे अगर जला दिया.जाय तो-जलकर राख हो. जायगी-। इसी, 
प्रकार कमे को अगर भस्म करना चाहों तो भस्म::भी कर. 
सकते हो ।. ह ् ४ 

भेद॑नाहेनि पर: कम; का अस्तित्व -बनो रहता. है; लेकिन: 
दुग्ध 'करने “में कमे का अस्तित्व: ही..नहीं:रह जातां>बह-अर्स्म होः 
जाता है। काम्ोण-शरीर में जो! कर्म बांखे थे; जेःभेदन-करनेः 
पर तीज या मंद्‌ रस देते थे, लेकिनःभस्मः( दरंध ) कर देने पर 
उनका -कसे रूप मे अस्तित्व ही.: नहीं रहता । :तन्र >बहः रस 
कैसे 


जज 


कम्त के दृग्ध होने में 'भी' असंख्यातें समय छगते दें । 
हद 


लाकेत भगवान्‌ कहते 'हैं-जो कम पहुंछे' समय सें दग्ध होने 


अभेशवसी सत्र [२०४४ । 


लगे, उत्तकों अपक्ता डन्दें दरध हुए कहना चाहिए | अन्य तीथा: 
कहते हँ-दत्य सान कर्मा को अदरध कहना चाहिए, लेकिन 
सगवान्‌ कहते हैं कि यह कथन मिथ्या हैं। 
आठंवां अ्श्तन हैं-मिज्जमाण मडे ? अथात्‌ मरन लगे कि 
भरे कद्दना चाहिए | अन्य तीर्थी कहते है--जो प्रिय माण हे- 
मर रद्या हैं, वह मरा नहीं है, अतएवं उसे झूत नह्ीं--जीबित 
कहना उचित हे । प्ियमाण को मरा? कह देने से तो अनथे हो 
जायया । सगर भगवान्‌ कहते है-जो प्रियमाण है अर्थात्‌ मरने 
लगा है उसे झूत कहता अनुचित नहीं ह । अगर ऐसा न माता 
जाय-आयुष्य-चाय के प्रथम समय में न सरा कट्दा जाय-तो अगले 
खमयें में मी चंद सरा नहीं कहा जायगा ओर इस प्रकार 
आओआतिम समय में सी कंभी मरा नहीं कहलाएगा । 
जैसे--अजलि में से एक बूंद भी गिर जायतो वह खाली कहलाती 
है, और यदि एक पूंद से खाहढी नहीं कही जायगी तो अंतिम 
बूंद से भी क्यों खाली कद्दी जायगी ? इसी श्रकार प्रथम समय 
में आयु का नाश हुंआ, फिर. भी अगर रत. न माना जाय तो 
आतिम समय में द्ोने वाले आयुष्य के नाश से: भी मेरा कैसे 
कहा जा सकता हैं ? अतएव प्रियमाण को रूत कट्दना ही 
उचित द्दे । $ , के कह 
' मीवां प्रश्न दैे--“निज्जरिज्जमाणं निज्लिण्णे १! को का 
आत्मा से अलग हो जाता-ऐसा अछात हो जाना कि वह फिर न. 


के 


[२० ] पौदणाखिक-चचो 
लॉ-निरगरा हू । प्रथम समय में कमे निजीर्ण ने लगे कि उन्हें 
निज्ीण हुआ कद्दना भगवान्‌ का सिद्धान्त द। लेकिन अन्य 
यूथिक कहते हैं कि निजीशिमान कम को अनिजीणे कद्दना चाहिए । 
उनके इस कथन में बही पूर्वोक्त आपत्तियां आती ४, जो पहल 
कद्दी जा चुकी हू | 


पन्यतीर्थिकों की ओर से यह प्रश्न किया जाता है कि 
ख्राप म्रियसाण को अर्थात्‌ जो मर रद्दा ह उसे “मरा? कहते ह, 
लेकिन व्यवहार में भरा! वह कहलाता हूँ जो बिलकुल मर गया 
ही, क्‍या व्यवहार की यह बात्त नहीं मानना चाहिए ? ह 


इस प्रश्न का उत्तर यह है कि जेन सिद्धान्त अनेकान्तवादी 
है। बह व्यवहार का सर्वथा लोप नहीं करता । यथा-गीतम 
स्वामी ने भगवान से प्रश्न किया कि क्‍या एक प्रदेश को घमो- 
स्तिकाय कहना चाहिये ? दो प्रदेशों को धमोस्तिकाय कहना 
चाहिए ९ यावत्‌ एक प्रदेश कमर को भी घर्मोस्तिकाय कहना 
चाहिए १ तब भगवान्‌ ने उत्तर दिया-है गौतम ! ऐसा नहीं हो 
सकता । समस्त प्रदेशों का ही धर्मास्तिकाय कद्दा जा सकता दै । 
इस प्रकार एक ओर तो भगवान्‌ ने 'चलमाणे चलिए?. माना 
अर दूसरी ओर यह कहा कि एक प्रदेश कम हो तो भी धमी- 
स्तिकाय नहीं कह्दा जा सकता । जब गैतंम स्वामी में यह प्रश्न 
किया तो भगवान्‌ ने पहिये का वदाइरण देकर कऋद्ा-क्या पहियें 


जु 


श्रीभगवतती सूजन . [ २०५६ ] 


«के एक भाग को. पहिया कुद्दा जा सकता:है ? गौतम स्वामी ने 
कहा-नहीं. ।तव भगवान. ने: कद्दा-तो जेसे पहिये के एक भाग को 
पद्चिया नहीं कद्ठा.जा-ःसकता, किन्तु सम्नचे पद्टियेकों पहिया 
कहा. जा सकता है, -इसी प्रकार एक प्रदेश, दो प्रदेश, यावत्‌ 
पक भी प्रदेश कम धमोस्तिकाय के खंध को धमोस्विकाय नहीं 
कह सकते । सम्पू्ण- लोक में व्याप्त धमोस्तिक्राय को ही धमोस्ति- 
फांय कहा जा सकता हूँ । | 


.. लेकिन व्यवहार में कभी खड को भी पद्दिया कहा-जाता है, 
और कभी समूचे को भी पहिया कहद्दा ज़ाता दै। जन सिद्धान्त 
भी इस व्यवहार का विरोधी नहीं है ओर व्यव॒द्दार तथा निम्वया 
दोनों को दी जेन सिद्धान्त स्वीकार करता है । इसी तरह जो मर 
रहा है,. उसे भी मरा कहा जा सकता है ओर जो मर. गया है 
उसको भी व्यवद्दारानुसार सरा कहा जा सकता है। इन दोनों 


बाते को जन सिद्धान्त स्वीकार करता. है । 

.. प्रत्येक वस्तु का विचार स्याद्वाद-सिद्धान्त के. अनुसार ही 
करना उचित है । ऐसा कियेबिना ठीक विचार होना असंभव है. 
एकान्तवादी,बनकर हठ करना ठीक नहीं | ऐसा करने से मिथ्यात्व 
आजाता है । कोई यह न समझे कि हम. जेन कहलाते है, इस- 
लिए हमे मिथ्यात्व का पाप नहीं लग सकता । मिथ्यात्व के पाप 
से बढ़ी बचता है, जिसकी, श्रद्धा शुद्ध एवं समीचीत. दाती. है. । 


५ के 


[ २०४७ ] पाद्मा क-चर्चा 


अन्यथा साधु का देष धारण करने वाले भी क्या अभव्य, नहीं 
होते ? जैसे साधु-वेषी होने पर भी कोई मनुष्य अभव्य हो 
सकता _ , उसी तरह जैन कहलाने पर भी, यदि श्रद्धा शुद्ध नहीं 
दे दो मिथ्यात्व का पाप लग सकता. है । स्याह्टाद जो जीव मरने 
लगा है उसे भी मरा हुआ मानता है और व्यवहार सें. जिसे सरा 
हुआ कहते है. उसे भी मरा मानता -है। इन दोनों पक्षों में से 
किसी भी एक का नियेध करना एकान्तवाद हैँ ओर जहां एकान्त- 


बाद का प्रतरेश हुआ वहां वस्तु का स्वरूप विक्षत हुए बिता नहीं 
रहता । 


इस: सिद्धान्त का निष्कष क्‍या है ९ अगर कोड़ानकोड़ी व 
तक्क भी न भोगे जा सकने बाले कर्मों को एक क्षण भर में नष्ट 
करने का उपाय आपके पास हू तो फिर कर्सो से घबराने की क्या. 
बात है ? यह उपाय होते हुए सी देवा-देबता आदि के यहां 
क्यें मारे-मारे फिरते हो ? क्‍या बद आपके फ्मे काट दँगे ९ 
क्या उनमें आपके कर्मो को बदल देने की शक्ति हैं? अतएव यह 
समभो क्विः-- ह॒ 
बिन कीधा छागे नहीं कीच कर्मज दोय । 

कम कप्ताय/ आपणा, ते थी छुद दुख हाय | 
इस छमकित मन पिर कगे ॥ 


श्रीभगवती स्वत [ २०४८ | 
कहते हैं। फिर कदाचित्‌ कम करा उपक्रम इसी तरह होता हो तो 
आप अन्तराय क्यों देते है ? लेकिन अच्छी तरह विचार करने 
से यह आशंशा दूर हो जायगी ; यों तो आप जिन्ह देव भी नहीं 
सानते, उनके द्वारा भी, उनकी मालसिक शक्ति से कुछ हो ही 
जाता दे, तो क्या भभवान्‌ को मानने से छुछ भी न होगा ! 
जिन भगवान्‌ को तुम देवाधिदेव मानते हो, उनसे भी कुछ भी 
न होगा ? फिर चिन्तामाशि छोड़ कर साधारण पत्थर को अप- 
नाने की क्‍या आवश्यकता है । 


(०) 


यहां तक गोतम स्वासी के नो प्रश्नों का विवेचन हुआ | 


23... ( 


इंन प्रश्नों का विवेचन पहले दी इसी सूत्र के आरंभ में ह्वी चुका 
था, फिर भी गोतम खामी ले अन्यतीर्थिका के मत का उल्लेख 
करते हुए. भगवान्‌ के सामने यह प्रश्न डर्पास्थित किये। इन नव 
प्रश्नों में प्ररूपित सिद्धान्त सुक्तिमागे के साधक हैं, बल्कि यही 
मुक्ति के मागे है । चछने उदी रणा.कएने आदि उद्योग से आत्मा 
अपना विकास कर सकता है, यह बताना ही इन प्रश्नों का मुख्य 
रद्देश्य है / आत्मा के विकास की बात यदि आधुनिक. विज्ञान 

सिलाई जाय तो उसके भी अनुकूल दोगी। दोना का सिछात 
करते पर यह बात भी विज्ञान से भरी हुई मालूम होगी। विज्ञान 
किसी दूसर पर अवलम्बित नहीं दे, वबरन्‌ दसकी मान्यता यह है 
के वस्तु स्वयं ही अपना विकास अन्तिस सीमा तक करे संकती 


[ २०५६ | ह पैद्गालिक-चर्चा 


है | इसमें किसी दूसरे की सद्दायता क्री आवश्यकता नहीं है । 
यही बात आत्मा के विकास के लिय्रे भी है। इसीलिये गांतम 
स्वामी ने भगवान्‌ से कद्दा-भगवन्‌ ! आप तो “चलमाणे चलिए! 
आदि सिद्धान्त बताते है, लेकिन अन्यतीी इसके विपरीत कहते 
हैँ । इस तरह प्रश्न करके गौतस स्वामी ने इन प्रश्नों का निर्णय 


कर कराया ! 


द्स 
कर 

रे 

क्र 


इसके अनन्तर गौतम स्वामी कंहते --भगवन्‌ अन्य 
वीर्थी कहते हैँ कि दो परमाणु-पुद्गल आपस में नहीं मिल सकते, 
क़्योंकि उनमें मिलने की शाफ़ति नहीं है । दा, तीन परमाणु पुदूगल 
मिल सकते हैं । उनमें मिलने का धरम है--आकपण शाक्ति हैँ । 
अतंएब तीन तो आपस में सिल सकते हैँ, दो नहीं मिल सकते । 
मिले हुए बह तीन परमाणु यदि अलग हों तो उनके दो या तीन 
खंड ही सकते है । अगर दो खड हों तो छेढ़-डेढ़ परमारु अलग 
अलग हो जाते हैं ओर यदि तीन ख्लेड हुए तो एक-पुक परमार! 
अऋलग-अला हो जाता है । गोंतम स्त्रामी कदृ्दते दे--क््या अन्य 
यूधिका का यह कथन ठीक है 


तक 'य्८ त्ता ः ..' जिद ज 
कोइ दह सकता हू कि इसमें कौन-सी बड़ी बात है. जिसके 
लिए गातम स्वामी ने भगबःन्‌ से प्रश्न किया ! हकिन इस प्रकार 


ष्टी छाटा-छोाटा बात दे अाश चल रकूर [ट रूप घारण ऋर झ्लती 


दे । अन्यतीयी इन ड्ोटी बातों को आधोर बनाकर दसरे-दसरे 


श्ीसगवती सूत्र [२०६० ] 
सिद्धान्तों का निरूपण करते हैं । इसीलिए गौवम स्वामी ने भंगवान्‌ 
से ऐसी बातें का निशय करा लिया है । आज आंप विज्ञांन से 
दूर ६, इस कारण आपको यह अश्ल छोटे मालूम दोते हैं। इनकी 
ठाक महत्व चच्चधांचक्र हा जान सकते है । 

पहले यह देखना चाहिए कि परमार पुदुणशल किसे कहते 
ह ? मिलना और विखरना जिसका धसे है, बढ पुद्गल कहलाता 
हैं। पुदगल के विषय में जन शाद्र क्या ऋदृते है ओर आजकल 
का विज्ञान क्या कहता है, इस बात पर भी संक्षेप में विचार 
करना आवश्यक है। ह 

जैन सिद्धान्त में जिसे पुदुगल कहते हैं, इसका शब्दा£ं 

| मिलना ओर बिख्वरना है । बिज्ञाने भी यही कहद्दता ६ | 

प्रत्येक पदाथ में दो शक्तियां रहती हं-बि भे द्के शक्ति और आकषेक- 
शाक्ति । इस प्रकार आधुनिक विज्ञान बही बात कहता ६ जो जन 
सिद्धान्त कहता है । जन ।सद्धान्त जिस पूरण-खभाव कहता ह 
उसे विज्ञान आकषक शक्ति का नाम देता है ओर जैन सिद्धान्त 
जिसे गल्न-स्वभाव कहता है, विज्ञान उसे विभदक शक्ति कहता 
हैं। शब्दों में अन्तर हैं, मगर बात एक ही है । प्रत्येक पुदंशल 
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७ 
में ये दो शक्तियाँ हैं । 
वस्तु का बह्ध छोटे से छीर्टी भाष, जिसका फिर कोई भाग 
(2 
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ल॑ हो सके जैंन सिद्धान्त सें बंद परसारंगु ऋद्दलाता है | उसी को 


( २०६१ ] पीद््णालिक-चेर्चो 
वैज्ञानिक लोग पदार्थ कद्दत है, जो मूल शक्ति का उत्पादक है 
तथा कारणरूप दे। जैसे कपड़े का मूल सूंत और मोजन के मूल 
उसकी सामग्री है, इसी प्रकार घस्तु को सूँल कार वज्षोनिकों 
का कद्दा हुआ पदार्थ है । रसोई का मूंल सामग्री दे, सेंदीतो 
रसेई बने केस .? कपड़े का मूल सूँत है, अन्यथा फंपेंडा धने 
केस ? काये के कारण की खोज करना ही विज्ञोन हैं और विज्ञान 
द्वारा ज्ञानी लोग कारण की अतिम सीमा तंके पंहुँचे हँ।.हम लोग 
उनकी बात फी न समझ सकें, यह हमारी दुवंलता है, मर्गेर 
उनमें ज्ञान फी फम्मी नहीं थी । 

प्र्येक पदाथ में शाकपक शक्ति मोजूद है । 'पेरमांशी] मं 
भी यह पिधसान है । इसी शाक्ति के कारण परमांरु आपसे में 
मिलते है। 

वैज्ञानिकों के कथन के अनुरूप हीं जैन सिद्धान्त में भी: 
परमार, द्विप्रदेशी स्फंध, त्रिप्रदेशी स्कंध और इसी प्रकार 
अनन्तप्रदेशी स्कंध माने गये हैं । 

न हो सकता हूँ कि परमाशुओं को मिलातां कौन है ? 
इस प्रश्न को दल करन के लिए कइ लोगों ने इंश्वर ही कल्पना 
ए है । उनका फह्दना है कि परणओं को मिलाने के लिए क्लि 
पिभिन्न शक्ति फी झा 


| 
कता है । इंश्वर नामक एक ऐसी शाह 
णः झा री प के कप. डे] [0 प 

६ हो परमाणुओं को मिला देदी है और फिर अलग भी रर 


अआभगवती खून [२०६१२ ] 


- चाप 


देती है । छेकिन वेज्ञानिक कईत हैँ कि पदार्थों में जो दो शक्तियां 
है, उनमें से आकर्षक शक्तिके द्वारा पदाथे मिल जाते हैं और आपस _ 
में मिलते-मिलते सृष्टिके रूपसे आये है। जब यह अधिक दो जाएँगे 
अर्थात्‌ सृष्टि बढ़ जाएगी, तब विभेदक शक्ति इन्हें अलग कर देगी ।. 
इस प्रकार से बिखर जाना ही प्र्य कहलाता है | जैन सिद्धान्त 
के अनुसार दोनों शक्तियँ। हैं, और जिंसमें यद्द पाई जाती है 
वी पुदूगल कहलाता है। लेकिन एक वस्तु का लोप करके दूसरी 
वस्तु नहीं बन सकती । परसाणश कदाचित्‌ बिखर जाएँ तो भी 
परमाणु ही रहते है, अपरमाणु नहीं होते | अतण्व परमाणुओं 
के बिखरने से भी सृष्टि शून्य नहीं होती । सृष्टि अनादि है, 
इसका लोप नहीं हो सकता । परमार दो प्रदेशी स्कंघ, यावत 
अनन्त प्रंदेशी स्कंध के बिखर जाने पर भी सृष्टि किंचित्‌ भी 
खाली नहीं होती । परमाणु का जब छोटा रूप भी नहीं दो 
सकता तो स्वेथा विनाश केसे हो सकता है ? और जब परमाणु 
का अन्त नहीं होता वो सृष्टि का अन्त कैसे हो सकता है 
प्रश्न किया जा सकता है कि अगर - परमाणु दो प्ररंशी 
- स्कंध, यहाँ तक कि अनन्त प्रदेशी स्कंध अगर बिखर सकते 
हैं, तब परमाणु का अपरसारु क्यों नहीं दवा सकता, इसका 
उत्तर यह है कि परमारु से अपरमाण होने का अथे. परमाणु 
का नाश द्वोना है। मगर किसी भी. चीज का नाश मानना भूल- 
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६ । जो चीज है वह नष्ट नहीं हो सकती और जो नहीं है 
इसकी उत्पीत्त नहीं दे सकती। वस्तु का रूपान्तर होता दे; लेकिन 
नाश नहीं दाता | जैसे ऑक्सीजन और हाइड्रोजन हवा के मिल्‍ले 
में पानी बनता है । जब पानी सुख जाता है, तब लोग सममेत 
हैं कि पानी नष्ट हे गया, लेकिन वद नष्ट नहीं हुआ। बल्कि 
दोनों प्रकार की वायु विश्वर गंद है । इसी तरद्द प्रद्मेक पदार्थ 
का रूपाग्तर द्वोता है लेकिन कोई भी पदाथ नष्ट.नहीं होता। 
छोग उसके रूपान्तर फो जब सममः नहीं पाते तो उसे नष्ट हुआ 
मान लेते हूं । ह 

जो लोग वास्तव में वस्तु का विनाश द्वोना मानेत हैँ, उनसे 
पूछा जाय फि वस्तु फिर केसे पेंदा द्वोती है ? इसके उत्तर में 
बह फट देते हैं-ईश्वर फिर पैदा कर देता है। इस प्रकार एक 
सत्य का परितद्याग फरने से दूसरे असत्य का आश्रय लेना पड़ता 
इ अथोत्‌ वस्तु का नाश मानने से इश्वर को वीच में लाना 
पड़ता । लेकिन बास्तवमें इंश्वर कुछ भी नहीं बनाता-विगाड़ता । 
गीता में भी कह्दाइ--.._ 

नाप्तो दियते भाव: नामावो मायते सतः | 

अभोतू-जो पदार्थ संधा असत्‌ है, बह ऋभी सत्र नहीं 
पे सकता झार जो सत्‌ हैं उसका भी विनाश नहीं हो सकता | 

भगरतीसूत्र में भी यही पट्टा है क्लि जो है बद नष्ट नहीं 


हक 


०] हक 
ह पृ रतस्न्न नहीं हो सकता ! घत्तु का 


हि हब 


रे 
ऐे मष्या भीर जो नहीं 


अीभगवताी सूत्र [२०६१ ] 
देती है । ऊेकिन वेज्ञानिक कद्त हूं कि पदार्थों में जो दो शक्तियां 

है, उनमें से आकर्षक शक्तिके द्वारा पदार्थ मिल जाते हैं और आपस 

में मिलते-मिलते सष्टिके रूपसे आये हँ।जब यद्द अधिक हो जाएँगे 

अथात्‌ सृष्टि बढ़ जाएगी, तब विभेदक शक्ति इन्हें अलग कर देगी।. 
इस प्रकार से बिखर जाना ही प्रलय कहलाता है | जैन सिद्धान्त 

के अनुसार दोनों शक्तियेँ हैं, और जिंसमें यद पाई जाती है 

वद्दी पुदूगल कहलाता हे । लेकिन एक वस्तु का लोप करके दूसरी 

वस्तु नहीं बन सकती । परसाणा कदाचित्‌ बिखर जाएँ तो भी 

परमाणु ही रहते हैं, अपरमारगु नहीं होते | अतएव परमाणुओं 

के बिखरने से भी सृष्टि शून्य नहीं होती। सृष्टि अनादि है, 

इसका लाप नहीं हो सकता । परमारु दो प्रदेशी स्कंध, यावतत 
अनन्त प्रदेशी स्कंध के बिखर जाने पर भी सृष्टि किंचितू शो 

खाली नहीं होती । परमाणु का जब छोटा रूप भी नहीं हो 

खकता तो सबेथा विनाश कैसे हों सकता है ? और जब परमारु 

का अन्त नहीं होता तो सृष्टि का अन्त कैसे हो सकता है ? 


ा 
री 


प्रश्न किया जा सकता है कि अगर - परमारु दो प्ररेशी 
- स्कंघ, यहाँ तक कि अनन्त श्रदेशी स्कुंध अगर बिख्वर सकते 
हैं, तब परमाणु का अपरसारु क्यों नहीं हो सकता .?. इसका 
उत्तर यह है कि परमार से अपरमाणा होने का अथे. परमाणु 


925 3 ७  ८ है आच ' 
-की नाश हाता है | मगर किसी भी चांज का नाश सान्तना भूल 
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है। जो चीज है पह नष्ट नहीं हों सकती और जो नहीं है 
उसकी उत्पीत्त नहीं दे सकती। वस्तु करा रूपान्तर द्वाता दे, लेकिन 
नाश नहीं होता | जैसे ऑक्सीजन और द्वाइड्रोजन हवा फे मिलने 
से पानी बनता है | जब पानी सुख जाता है, तथ लोग सममेत 
हैं कि पानी नष्ट द्वे गया, लेकिन वह नष्ट नहीं हुआ। बल्कि 
दोनों प्रकार की वायु विश्वर गई है । इसी तरद प्र्ेक पदार्थ 
का रुपान्तर होता है लेकिन कोई. भी पदार्थ नष्ट.नहीं दाता । 
छोग उसके रूपान्तर को जब समम नहीं पाते तो उसे नष्ट हुषआ 
मान लेते हैं. । 
जो लोग वास्तव में वस्तु का विनाश द्ोोना मानेत है, घनसे 
पूछा जाय कि वस्तु फिर कैसे पेदा द्वोती है ? इसके रत्तर में 
बह कह देते हैं-ईश्वर फिर पैदा कर देता है। इस प्रकार एक 
सत्य का परित्याग करने से दूसरे असत्य का आश्रय लेना पढ़ता 
इ अथोत्‌ वस्तु का नाश मानने से इश्वर को वीच में लाना 
पड़ता है। लेकिन वास्तपमें इंश्वर कुछ भी नहीं बनाता-बिगाड़ता । 
गीता में भी कद्ा | 
नाप्ततो विद्यते भाव: नाभावों जायते स्ततः | 
अथोत-जो पदाथे सर्वेथा असत्‌ दै, वह ऋभी सत्त्‌ नहीं 
दो सकता और जो सत्‌ है उसंका कभी विनाश नहीं हों सकता 
..भेगव्तीसूत्र में भी यही कहा दे कि जो है वह नष्ट नहीं 


रे | ् बे कप हे 3 
दो सकता और जो नहीं है बद् उत्पन्न नहीं हो सकता ! वस्तु का 


श्रीभगवतती सच [२०६४ | 


एकान्त विनाश दो दी नहीं सकता, सिर्फ रूपान्तर हो सकती है । 
अतएव परमाशु कभी अपरमाणा नहीं हो सकता |. 

: प्रश्न किया जा सकता दव-अगर परमाणु कभी अर्परमाण 
नहीं. दो सकता तो पुदूगल को नाशवान्‌ ओर जीव को अविनाशी 
क्यों. कहते हैं ? इसका उत्तर यह है कि पुद्शछ में- आकपषक 
ओर. विभेदक नामक जो दो शाक्तियां हैं, उनमें से आकषक 
शक्ति द्वारा. वे एक, दो, तीन, चार यहां तक कि अनन्त तक 
आपस. में मिर जाते हैं और विभेदक शक्ति. के द्वारा: बिखर 
जाते हैं। इस प्रकार मिलना और बिखरना उनका स्वभाव है । 
लेकिन चेतन-जीव सदा एक-सा रहता है-मिलंना-बिखरना नहीं 
है, अतएवं उसे अविनाशी कहते हैं। जेन सिद्धान्त के अंनुसार 
आत्मा असख्यात प्रदेश बाला हैं, लेकिन इसका एक भी प्रदेश 
कम या अलग नहीं होता । कभी ऐसा हुआ नहीं ओर 
होगा भी नहीं । 
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कुछ लोग कटे हुए बकरे के सिर और घड़ को. अलग- 


७ सा 6 


लग तड़फड़ाते देखकर यद्द कद्दत हैँ कि आत्मा के प्रदेश जुदा- 


जुदा दो दिस्सों में बट गये है, इसी कारण सिर ओर घड़ 
अल्ग-अल्भ तड़फ रहे है। लेकिंन उन दोनों में आत्म श्रदश:. 
का संबंध बना हुआ है । इसी कारण. दोनों- तड़फते हैं। जैसे 


4९. 


कमल का नाल के द। टुकड़े किये जाए ता भा उन दांदा का 


.[ २०६४ ] पोदगालेक्र- चर्च 
जुड़ा रखने वाला तंतु वना रहता ६, उसी प्रकार सिर ओर धह 
में संबंध बना रहता है । लेकिन लोग ते सिर्फ स्थुल चीज ही 
देखते हूं । अस्येक की दृष्टि सूचम बरतु की ओर नहीं पटुँच सकती । 


इन सब बातों को समम्ााने का मतल्य क्‍या हैं? आप 
पुदगल के पीछे पागल बन रहे हैं, पुदगल की वृद्धि में 'अपनी 
वृद्धि मान रहे है और पुदगल के चले जाने में या हास में 
अपनी द्वानि सममते हैं । शास्रकार इस कथन द्वारा प्रकट फरते 
ह कि यद्द सब आपकी भ्रमणा हैं ओर इसी भ्रमणा के कारण 
संसार परिश्नमण करना पड़ता दे.) यदी भूमणा ही संसार में 
इधर-उधर दोड़ाती है। अतएव इन सिद्धान्ते को सुनकर पुद्गल 
के लाभ को अपना लाभ और पुद्गछ की हानि को अपनी हानि 
मत समझते | यद्द माने कि में सदेच एक सरीखा रहने याला 
हूं। पुदुगल के पीछे भागने-दोड़ने से कुछ भी छाभ नहीं। हो 
सकता, बल्कि द्वानि द्वी होती ६। अतएव उनके पीछे दोडना 
छोड़ो। तुम्दारा आंत्मा दा अनन्त ६, फिर क्विस भम में 
पड़े हो ? किसी से भय क्यों करते हो १ तुम्हारा एक प्रदेश भी 
अनादि फाल से अब तक कम नहीं हुआ, तो अब क्रेया कम होगा ? 
फिर किसी से भयभीत द्ोनेकी क्या आवश्यक्ता दे? भ्रम में मत 


रहा। भूम मे पड़ने वाले क्री क्‍या दशा दोती है, इसके लिए एक 
उदाइरण- छो:- 


श्रेभगवती सूज [२०६६- | 


बगदाद्‌ के बाहर एक किसान खेती: जोत रहा था। उसने. 
एक दृश्य अपनी ओर आते देखा-। जब वह :दृश्य उसके पास 
आ गया तो उसने 'पूछा-तू कान “है? उसस- उत्तर दिया- 
“से महामारो हूं! ।? ह 
किसान--तू करती क्‍या दे ? 
मा.--में सहार करती हूँ, यही वो मेरा सनातन 
कंचच्य- हू | हि के 
'किसान--अच्छीा देखें, केसे संहार करती है ? मेरा संद्दार 
करके दिखा । ह | ह 
मे, मा,--तू डरता नहीं है, इसलिये तेरा संधार मे नहीं 
+₹ सकती । ह 
किसान--तों अब कहां जा रही हैं ? 
. से. सा.--बंगदादं जा रही हूँ । 
' किसान--किस लिए ? 
मं. सा.--अपना कत्तेज्य-पालन करने-जनसंहार करने | 
_किसान--कितने मलुष्यों का संदार करेगी ? 
से. सा.--पांचः हजार का । ह ह 
: -किसान--बह्ां से लौटते समय मुझसे मिलेंगी तो सही. 
पा नहीं ९ रा जग 
से. सा.--अवश्य मिलगी। ०३० हक 


हे रे क कः 
[ २०६७ | पादगपालेक-चच। 


फिसान इल जोए रहा था कि सहामारी वापस आाई। 
उसे आई देख किसान को बड़ी उत्सुकता हुईं । उसने कहा- 
अच्छा, आगई 


सम. सा-हां; देखते नहीं दो ? सामने तो खड़ी हूँ । 
किसान--कितनेक आंदमियों का संद्धार किया 
से. मा.--पचास हजार का-। 


किसान--तू बड़ी झूठी हैं।.पांच हज़ार का सहार करते 
को कह गई थी-आओर किया पूरे पचास हजार का 


मे. मा,--मैं कूंठ नहीं बोलती । मैंने-तों वास्तव में पाँच 
हजार का दी संहारं किया हैं, वाक्ती के पैंतांलीस .हजार तो भय 
सारे ही सर गेये हैँ । से एक को पकढ़ती थी ओर प्य के कारण 
नो आदमी दूसरे मर जाते थे। इस प्रकार पच्नास जार सर गये। 
यह कद्दानी तो-अंसभव-सी :मालुम होती है, क्‍योंकि - मंह्ा- 

मारी बोल नहीं सकती; मगर. इंसमें जो सत्य प्रतिपादुंन किया 


गया है उससे कोन असदहमत हो सकता है. ? . भर्स क्रे. कारण 

आज श्री न जाने कितने आदमी भर जातेःहै।। कोन नहीं जानता 

कि छोगों के दिल सें तंरह' तए॒द करे चरहस.घुसे हुए हैं. । खास तैंर 

पर 'ख्तियों में तो भूंत-चुड़ेल-का ऐसा भय घुसा. हुआ:दै कि , शाग्रद 

हीकोई सत्री बिना दो-चार डोरे बॉँधे मिलेगी | बालक और 
कप कफ 


बांलिकाओं को-न जाने किन ढोरे बाँध दिये जाते है और 


जाभगव्ती सूत्र . [१२०६८ | 


समझा जाता है कि इन डोरों परद्दी इसकी जिंदगी निर्भर है 
कर 


कदाचितू कोई डोरा द्वृट जाय तो देसा मालूम द्वोता है कि 
घस, छट्टके का जीवन द्वी कहीं नष्ट न दो जाय ! 


जहां डोर, तावीज पर इतना विश्वास हैं, चहां समे।कार 
मंत्र पर कैसे विश्वास हो सकता है ? पहले के आवबकों को देखो । 
आठ ताड़ ऊँचा पिशाच भी सामने आकर खड़ा हो गया, फिर 
भी भय नहीं खाया । उन्होंने ऐसा कया खाया था कि चह 
निर्भय रह सके और आप में कौन-सी दुबेलता है कि आप 
पत्ते की खड़ख्तड़ाहट से भी डरते हैं ? उन्हों ने भगवान्‌ की दवा 
स्थाई थी, इसी कारण वह निर्भेय रह सके । 


भगवान्‌ के सिद्धान्तों को जानकर आपको क्या करंना 
चाहिए ? यह विचार करो । अगर आप प्रयल्न करेंगे तो मगवान्‌ 
के सिद्धान्तों पर अटल विश्वास रद्देगा ओर फिर किसी से भी 
भय नहीं लंगेगा । कहते ६ै-पांच वषे का जापानी बाकूक हाथ 
में तलवार लेकर आधी रातमें श्मशान में जा सकता है, सगर 
आपके यहां के चालीस साल के लोग भी क्या ऐसा साहस कर 
' सकेंगे ? जबतक मन में बहम घुसा हुआ है, तबतक इतना साइस 
कैसे हो संकता है ( यहां तक कि कइ-एक संतों और सतियों के 
मन में भी बहम घुस रहा है | कई लोगों ने ऐसे बद्दम की पुस्तकें. 
प्रकाशित करके छोगों के सत्र में भय भर दिया, है । सगर आप 


(२०६६ ] । पौद्गलिक-च्चों 
इस भय के फंदे में मत फैंसो । अपने घर में सभी कुछ द्ोते 
हुए भी जो पराये घर की जूठन चाटते फिरते ६, उन्हें क्यों कट्दा 
जाय ? यों तो कुछ लालच हुए बिना वे ऐसा नहीं करते फिर भी 
विचारणीय तो यह दे कि बद लालच और लालच से प्रेरित 
होकर किये जाने वाले काये द्यागने लायक दें या प्रदण करने 
लायक हैँ ? कोई भी सत्पुरुष दुष्कर्मो का समथेन नहीं 
कर सकता । 
अखबारों में छपा था कि एक देवी भक्त ने एक लड़की का 
सिर काट डाला | आख़िर उसे फॉसी हुई। यह सब भ्रम का ही 
साहात्म्य हैं। आप लोगों में तो ऐसे भ्रम का लेश भी नहीं 
होना चाहिये। कदाजित्‌ इन बातों के द्यागने से, संस्कार के 
कारण पदत्ते पहल कुछ कष्ट भी मालूम हो ते। उस भी सुख का 
कारण समम कर सहर्ष प्रदण करों । तपस्या करने पर भूख 
का दुःख तो देता हैं, लेकिन उस दुःछ्ल को सुख का ही कारण 
समझा जाता दै। ऐसा समझकर दी उपवास किया जाता है । 
भ्रमे के अनेक रूप द्वोत दें । अन्यतीर्थिकों को यह भम 
हैं कि दो परमोखु आंपस में नहीं मिल सकते। द्वीन परमार 


आपस भ्ामत्त ता जात हूँ, मार अलग हान के समय डेढ-डेंढ 


भी दे सकते ६ । यह उनका भमपूर कथन है 
- - अगर कोई व्यक्ति विपरित प्ररूपणा करत 


है तो इससे - 
शानयी को क्या हानि हैः? फिर भी वह. करूणा से. प्रेरित क।ए 
है| न्‍ | के 


च् 


३ ध्थ # 


भगवती सच्र [ २०७० 


बज चछ 


करके ही विपरीत प्ररूपणा का विरोध करते हैँ ओर वस्तुत्त्त् 
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का यथांथ प्ररूपण करत ६ । चह जगतू का बुराइ मिटाने का 


रु 


प्रयत्न निरन्तर करते ही रहते हैं, चाहे उनके प्रयत्न से कोई सुधरें 


किक हर 


या न खुघर | अलबता, उनके प्रद्नय स बहुत लाग।बंगढ़ 
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बच जाते ह। इसालिए गांतम स्वामा ने अन्य ताथका 


%; का 


छह 9 का 


प्ररुषणा का प्रश्नं उठाया हैं। आज चाहें कोई ऐसी प्ररूपणा न 
करता हा, फिर भी भगवान्‌ के समय में ऐसी प्ररुषणा की जाती 
थी । इंसी कारण गातस स्वामी से प्रश्व किया ह ओर भगवान्‌ 
से समाधान करवाया है । क्‍ ह 

गौतम खासी भगवान्‌ से कहते हँ-अन्यतीर्थिकों का कथन 
यह है कि दो परमार आपस में नहींमिल्न सकते | दो परमाणुओं 
में स्तेहकाय नहीं द्वाता। अतएव उनका एक दूसरे के साथ 
जुड़ता संभव नहीं है । वीत या अधिक परमाणु जुड़कऋर स्कंध 
बन जांते हैं । जुड़े हुए तीन परमाणु जब अछग होते दं--विभे- 
दक शक्ति डन्‍्हें जब अलग करती हैं, तब. उन जुड़े हुए तीन 
परसाणुओं के दो या तीन भाग दोते हैं । दो माग़ दवोतो डेढ़-डेढ़ 
परमाणु अलग दहोज़ाते हैं और तीन भाग द्वोता एक-एक परमाणु 
अढछग-अलग हो जाता हैं । 

गौतम स्वामी के कंथेन पर भगवांन्‌ ने उत्तर दिया अन्य- 
-चीर्पिक यह मिथ्या कहते है। एक तरफ वे ऐसा कहते हूँ ओर दूंसरी 


[२०७१ ] पोद्गक्षिक-चर्चा 


तरफ दूसरी बात कहते है । त्रे अपनी कह्दी हुई :बात-भी नई 
समझ सकते । इसका कारण मोदद है ।:जैसे मदिरापान-से सत- 
वाला पुरुष अपनी बात को-भी -नहीं समम पाता, उसी :प्रकार 
मिथ्यात्व॒ के नशे के कारण. अअन्यतीर्थिकों .को.अपनी ही बात का 
ध्यान नहीं है । मिथ्यात्दी को विसेग ज्ञान-दो.जाने पर भी.उससें 
समतवालापन रहता द्वी है । ह 
भगवान्‌ कहते द-हे गोतम ! प्रत्येक परमाणशा में स्नेहकाय 
है। दीन पंरमाशओं का जुड़ना और बिखरंना तो वे लाग भा 
मानते हैं । अगर परमोणंओं में स्नेहकाय (चिकनापन) न द्योता 
तो बे जुड़ते केस १अगर जुंड़ते है तो उनमें स्नेहकाय मानना 
ही होंगो ! दो परमाणु पुदशल में स्नेहकाय नंहीं है तो तीसरे में 
कहां से आ जता हैं? इसके सिवाय उन्होंने तीन परमारुं 
पुदुगलों के दो विभाग, ढेढ़ें-डेढ़ परमाणाओं के माने हैं, सो परमाणे 


आधा कसे हो सकता है ? पंरभोणु तो वंद्दी पुदर्गल कंहलातों ह, 
जिसका भाग न हो सकता हो । 

परमाण छाटा:हाता ८, ।फर भा. उसमे: जुड़ने की ःशक्ति द्वै | 
अगर: परस्मांणु ःआपस में जुड़ :नःसकंते हो:तोरे यूँ: पुदूगंल दिखे- 
लाईं-नहीं:पड़ सकता:। सुच्ुम होने-के 'क़ारणः हमें पंरमांण:लहीं 


्ड 


दिखाई देता, लेकिन !परमाणुआं;के-क़ाये-स्थूल पदार्थ!की देखंक्र 
“हम प्रसाणु का असुमान.कर सकते: हैं; क्योंकि ,हम :जो स्थूल 


पदाथ :घ्रटः्आदे देखते हं वह परमाणुओं का दी.पिंड है ।; ,.. 
| 3 


श्रीमरवती सूच । [२०७२ ] ह 


३ 


कोई छोग केवल चेतन्य ही चेतनन्‍्य मानते £ ओर को 
केवल जड़ ही जड़ पदाथे मानते है ) लेकिन जैन सिद्धान्त जड़ 
और चेतन दोनों का ही अस्तित्व स्वीकार करता ह | यहाँ केवल 
जड़ की ही वात चल रही ६, इसीलिए भगवान ने कहा है कि 
दो परमाणु भी परस्पर में जुड़ते हैं । दो परमाणुओं के न जुड़ते 
की बात मिथ्या है । ' 


"०४% 


अब गौतम स्वामी फहते हँ-भगवन्‌ ! अनतीर्थी एरू बात 
र कह्दते हैं। उनका कथन यद्द है है जैसे तीन परमाणु जुड़ते 
जैसे ही पाँच परमाणु जुड़ कर जीव के दुःख रूप में परिण॒त 
जाते हैं। पाँच परमाणु आपस में जुड़कर कम के स्कंघ बन जाते 
६ । लेकिन किसी के बनाने से वे नहीं बनते, खभाव से डी 
वह स्कंध बन जाते दें बद्द पाँच परमाणु मिलकर दुःख रूप में 
उतपन्न हो जाते हैं और फिर च्युत भी हो जाते हैं। गोतम स्वामी 


कहते दें-भगवन्‌ ! उनका यह कथन सत्य है १... 


9 


4 
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भगवान्‌ उत्तर देते हैं-यह कथन मिथ्या ई ।” दुःख रूप 
परिणत द्वोनि वाले अनन्त प्रदेशी स्कंध हैं । इसके सिवाय दुख 
स्वभाव से ही द्वोता है, यद्ध कथन भी मिथ्या है। दुःख उसत् 
करने से होता है, बिना उत्पन्न किये नहीं होता । : 
* कई लोग कहद्दा करते हैं-होनद्वार को कौन टाल सकता द 
भावी को सिटाने में कौन खमथे दे ? यह नियतिवादी गोशालकं 


ह 

[रबर] पादृगमिक-घर्चा 

. का सेंत है। एक प्रकार से जैन सिंद्धे।न्त - अपने स्थाहाद मठ पे: 

“अनुसार इसे बात का ऐंकान्ततेः निषेय नहीं करता, लेकिन पद 

, एकान्त नियतिवाद ( दानद्वार के सिद्धान्त ) को भी स्थीकार नहीं 
करता । लेन सिद्धास्त अपनी तेजस्वी मापा में कहता ६--'अगर 
भवितष्यता द्वी.स्र कुछ है. तो तुम क्‍या निरे पमिद्ठे के पुतल्े 
हो ! तुम्हारे मुँद, पर मकज़ी बेठी हो तो उसे उड़ाने के लिए 
हाथ दिलाते-दो या नहीं. क्‍या यही सोच. कर रह जाते हो फक्‍्लि 
भवितव्य दोगा. तो' आप ह्वी उड़ जायगी | द्वाथ द्विला :कर मक्खी 
उड़ा दी और इस प्रकार भवित॒व्य को मिटा दिया तो उद्योग 
को मानते में क्या. इज है: ? उद्योगवाद स्वीकार करने से आल्स्य 
नहीं, रहता. और दवानद्वार के मरोसे बेठे रहने से जीवन आल- 
स्थमय हो.जाता है ।.ऐसी अवस्था में श्रवितव्य के भरोसे ही न 


बठकर उद्योग को भी स्वीकार कर लेन मे छाभ के सित्राय हानि 
क्या हू? 


ः जो काम जिंस सीसो तंक हो सकतां हैं, इसका उसी 
सामा ते दाना भावेतंवंय की अंथ हूं ।यह ठीक 8 कि प्रत्यक 
कांये अपनी सीमा तक ही होता दे । जैसें-सेंर भर आ 
राटयों एंक नियत ताल की हा दो संकेती हैं। यह भावी 
मगर रांटा ता उद्याश से द्वी बनती हे। उच्योत के'विनां कर्म किसी 
“ने आकाश से रोटी टपकती देखी यो सुना दा तो: बात वह हक 


,* छ- 
ओऔभगव्ती सूत्र | है [ २०७४ |] 
है । अतएव अपना कत्तेव्य पालन करने के लिए उद्योग करने की 
अवश्यकता ३। उद्योग से द्वी काये सिद्ध द्वो .सकता है । कहा 
भी हैं--- . 
उद्योगेन हि पिद्ष्यन्ति कायाणे. न मनोरथे! ॥ 
* न हि सुप्रस्य सिंहस्य प्रविशान्त मुखे मृगाः ॥ 
अर्थात्‌-सभी कार्य उद्योग करने से ही सिद्ध द्वोते हैं 
संसूवा करने से सिद्धि-लाभ नहीं होता । सोये हुए सिंद्द के मुंख्त  - 
संग आकर प्रवेश नहीं करते | वरन सिंद्द को दी पराक्रम करना 
पड़ता है । ' 
भावी ओर उद्योग के विषय में . उपासकद्शासत्र में भी 
वशन आया है । सकडाछपुत्र कुमार गोशालक का अनुयायी था| 
मोशालक का सिद्धान्त था कि जो कछ होता है, भवितव्यता से 
है| हांता हैं, उद्योग से नहां हाता | उद्याग, बल; बाय, पुरुषकार- 
पराक्रम के किये कुछ भी नहीं होता । के जा ने 
सकडालपुत्र कुंधार तीन करोड़ सोनेया ( स्व॒णु-मोहरों ) का 
स्वामी था । उसने एक करोड़ सोनेया भूमि में गाड़ रक्‍्खे थे, 
पक करोड़ सोनेया का घर आदि सब फ्रेलाव था ओर एक करोड 
से व्यापार करता था | उसके. पांच सौ दुकानें थीं और - तीस 
दजार गायें थीं पशु थे। वह इतना धनी था और घमक्रिया 
करता हुआ पोलासपुर में रहता था 4 हे का बा, 


[ २०७४ ] पौद्गदि क-चत्ता 


सकहाल्पुत्र कुंमार मिट्टी के बत्तनें। की पांच सो दुकानें 
चलाता था। आप एक भी दुकान नहीं चलांते। ऐसी दशा में 
आपकी दृष्टि में वह महारंभी ठद्दरा । लेकिन पांच सो दुकान 
चलाने पर भी बह्द उत्कृष्ट दस आवक में गिना गया है । आप 
स्वये जो काम नहीं करते, उसकी टीका करने लपते हैं, लेक्षिन 
ऐसा करने वाले ने धर्म को नहीं जाना है । एक आदमी आग-पानी 
आदि का भारेभ नही करता सगर दिन में दस-वीस बार भूठ 
वोढकर अपनी आजीविका के योग्य उपाजन कंर लेता है । दुसरा 
आदमी पांच सो मिट्टी के बत्तनों की दुकाने चलाता हैँ ओर 


इसी द्विसावे से अग्नि, पानी आदि का आरंभ भी करता है | 


न इसके साथ वद्द ज़रा भी झूठ नहीं. बोलता । आपंकी नज़र: 
में इन दोनों में ज्यादा पापी कोन है ९ अगर आप झूठ बोलने का 
पाप जरा-सा समभते हैं तो आपने जैन धम को समझता ही नहीं है। 
शासत्र कहता दै कि ग्रृहस्थ श्रावक आरंभ-से नहीं बच 
सकता, लेकिन वह बड़ा पाप नहीं करता है। वह बडी दिंसा 
बड़ा भूठ, बड़ी चोरी आदि का पाप कदापि नहीं करेगा। जो 
लोग ऐसा पाप करें हैं, उनकी अपेक्षा श्रावक्र अल्पारंभी है । 
अगर बाहर के ह्वी. आरंभ को देखते हो तो एक तो यद कुंमार है 
जो ऐसा आरंभ करता है और दूसरां कोई ऐसा दे जो कुछ भी 


काम नहीं करता, घर पर बठा रहता हैं, मगर मिथ्यात्वी है । अब 
इन दोनों में से मह्दा-आरंभी किसको कहेंगे ? बाह्य आरंभ करने 


% ग्ु 


है 


श्रोभगवतोी सूत्र * [ २०७६ ) 


वांला ही आरंभी है, ऐसा मानने. वाला मिथ्यात्री-कों महा- 

2. बा है झेे कप कह के [>त ४5. ४5 
आरंभी केस कष्ट सकता है ? ऐसा मानते हुंए भी अंगर मिथ्यात्वी. 
को भद्या-आरंसी कहा. जाय त्तो मिथ्यात्वी के- प्रति दवेष ही 


समझना चाहिए |. 
चार आदसी सोटर से बैठकर जा रहे थे। उनसे से एक 


वेश्या के पास जा रहा था । दूसरा शिकार खेलने जा रहा था । 
तीसरा शराब पीने ज्ञा रहा था ओर चोथा साधु के. दशन करने 
जा रहा था । पानी खूब बरसता जाता था ओर मोटर से भी 
जीव हिंसा हो रही थी। चलते-चलते दुघेटना होने से मोटर 
द्रूट गई और उसमें बठे हुए चारों आदमी मर गये | अब इन 
मरे हुए चारों आदसियों से से आप किसे मद्दाआरंभी ओर 
- फ्रिसे अल्पारंभी कहेंगे ? चारों में से कोच धम्मोत्मा था और कान 
षापी था ? बाहरी आरंभ तो चारों का बराबर दही. हे ।. अपर 
भाप साधु के दधृन्न. करन के लिए जाते वाले को. धसोत्सा कहें 

यद्द क्‍कों ? अब आपको, यही उत्तर देना पड़ेगा कि उसके परि- 
जाम अच्छे थे । तब. हस कह सकते है कि एक जगद परिणाम 
देखकर पाप-पुर्य का. निर्णय करनाःऔर दूसरी जगह बाहरी क्रिया 


देख कह पाष-पुर्य का निर्णय करना, यह कहाँ का न्याय है ? 
सकड़ालपुत्र के विषय में आप बाद्दरी आरंभ मत दखा, 


उसके भी परिणाम देक्षो । अगर उसका बाह्य आरंभ ही. देखना 
दाता तो उसकी. गणनां उत्कृष्ट दस श्रात्को. में न का जाता 4 


[ पई | पोदूगकिक-चर्षा 


सकडालपुद्र के प्स एक दुन देव ने आकर फट्टा -फकंल २४ 


महामाहनू , महगपाल आर पद्दासाथबाहु पएचधाएो ( तू बन्द 
बन्दस-नमस्कार * करना । उन्हे पाट आद दुना आर उनसे 


धर्मोपदेश सुनकर धारण करना। देवन भगवान्‌ मदादोर को ले 
करके यह सब कहा था, मगर सकडालपुत्र, गाशालक का भक्त 
होने के कार गेशालक के बिपये में दी यद सव समम्त बैठा । 

दसरे दिन पोलासपुर सें भंगवान्‌ मद्रावीर पंथारे। सक- 
डलिपुत्र उन्हें बन्द करने. गया । भगवान्‌ ने उससे देत वाली 
कंलें की घटनी कह सुनाई आर पूंडा क्‍या यहेँ सत्य हैँ : सकडाल 
ने भगवान के केंथंन की संखेता अंड्रींकार की | तव भगवान्‌ ने 
कहा-सकटाज्षपुत्र | दंव से सु्के! लंचय कर्क तुम्द कहा था, 
गोशालंऋ को लद्दय करके नहीं । 

सकडलपुत्र ने स्गवान्‌ का उपदेश सुना, मगर उस पर 
उस श्रद्धा नही हुई। उपदृश- सुन कर बह चला गया, छलाकिन 
जात समय यह प्राथना कर गया .कि-प्रभो | आप मेरे यहां 


पघार । भगवान्‌ ने उसका प्राथंना खीऊार की | वे उसके यहां 
पचार । 


सकडालपुत्र ने अपनी दुकान-सें बने हुए मिट्टी के 


के भबत्तन 
पूप मे सूखन के लिए बाहर रकुखे थे। सकडालपुत्र. बतैनों की 
दंखरख कर रहा था- उस समय भगवान्‌ ने से 


कि । डालपुृत्र स 
: पृछा-यह बतन किस प्रकार बने ह ९ पी 


भासगबती सूत्र आ [ २०७५ ] 
.सकडालपुत्र बोला--भगवंन्‌ ! पहले मिट्टी लाई गई। 
उसमें रारू, लीद आदि मिलाई और मिट्टी खूब एक रस की 
गई । इस प्रकार मिट्टी तयार की गई | फिर चाक पर चढ़ाकर 
उससे बत्तेत बनाये । 
भगवान--यह बत्तेन उत्थान, बल, वीय, पुरुषकार ओर 
पराक्रम से बने हैं या इनके बिना ही बन गये हैं ? 

... सकडालपुत्र अपनी श्रद्धा का पक्का था। उसकी श्रद्धा 
गोशालक के भवितव्यवाद ( नियतिबाद ) पर थी । -इसलिए 
उसने उत्तर दिया--भगवन्‌ , भवितव्य ऐसा ही था, इसी कारण 
यह बत्तेन बन गये। इनके बनाने सें उत्थान, बल, वींय, 
पुरुषकार, पराक्रम की आवश्यकता नहीं । 

सगवानू--अगर कोइ युवक द्वाथ में लाठी लेकर तुम्दारे ु 
यह बत्तेन फोड़ डाले तो तुम उसे कुछ कहोगे ? रे 

सकडालपुत्र-ऐसा करने पर में उसके कान, नाक आदि अज्ज 
काट डालूगा, अगर मेरा वश चलेगा तो उसे मार भी डालूपा । 

भगवान--ऐसा क्यों करोगे ? यद्द बत्तेन तुम्हारे बनाये 
तो दे नहीं, भवितव्य से बने ह. ओर भवितव्य से ही फूटेंगे। 


“इन्हें कोई फोड़ भी लद्दीं सकता । फिर तुम उस पुरुष को क्यों 


ली 


दण्ड दोगे ? इसी प्रकार भगवान्‌ ने उसकी भाया के संबंध से 
प्रश्न किया । 


। २०७६ ] पोद्गादिक-चर्चा 
भगवान्‌ की बात सुन कर सकडाललपुत्र को बोध हुआ | 
डसेन भगवान्‌ के समीप धम श्रद्धा ग्दण ही । 
भगवान: मे पधार जाने पर गोशालक आया । उसने सक- 
डालूपत्र को सममाने का प्रयत्न भी किया, छेल्किन लक्ंडपुत्र पर 
' कुछ भी असर नहीं हुआ | | ह 


शाह्लकार ने यह कथा लिखकर आपको गंभीर सूचना दी है । 
आप भी महावीर के शिष्य ६ और जो महावीर का शिष्य होगा 
वह उद्योग के महत्व का क॒दांपि अस्वीकार न करेगा ।' भवित्व्य 
को ही मानना गोशालिक का मत है । डंय्योगं से सब कुछ होता 
है, यह बात इतनी स्पष्ट है हि इस पर अधिक,विवेचनों की 
आवश्यकता नहीं है । सम । 


..._भवित्तव्य के भरोसे निठल्ले बठे रहना अच्छा नहीं । उद्यम 
करते-करते मृत्यु आ जाय तो भी चिन्ता नहीं | जेसे मुनि दशेन 
के लिए जाता हुआ व्यक्ति मांगे में मर गया तो भी अ्रही कहा 
जायगा कि बह घम्मोत्मा था। अतएब शुभ कांथे में उद्योगशील 
रहो । इसी में कल्याण है । ह 


तात्पय यद्द है.कि पांच परमाणु पुंदूगछ मिलने पर उनका 
जो दुःख़रूप परिणमन . होता हे, बह. स्वभाव से- ही होता है 
ओर किसी के करने से नहीं दाता, ऐसा. अन्यतीर्थिकों का मत्त। 
। 


[सत्य नञह्दीं है.। कोई भी दुःश्न बिना किये उत्पन्न नहीं हो सकता-। 


ँ + 


श्राभगवती सूत्र ५ । [२०८० । 
शाक्ष मे यह नहीं कहा हैं कि यह मान्यता किंसकी है कि 

हि. 

दा परमाणु आपंस में नहीं जुड़ते, और दीन परमार जुड़ेतें ६ 


तथा हटने पर डंढ-डेढ़ हां जाति है ।पएक आर दा परमाझुआ 
का भा सर्यांग न सानना और वृसरा, तरफ डेढ़ परमाण का 


जयाग मान लेना, यह परस्पर विरोधी मान्यता है। जान पडता 
है, जिसने ऐसी प्ररूपणा की है, उसका स्वतंत्र. मत/या सम्प्रदाय 
नहीं होगा । जो भी कुछ हो, शास्र में. उसका- नाम नहीं दिया 


& अतरव यह. नहीं: कहा जा सकता-कि यह मत अमक का -था:। 
कहा चतू काई यह कहे के किसी के न मानने पर भी ऐसा 
लिज दिया हो. तो ? उसे समझना चाहिए कि वीतराग-प्ररूपित 
शास्त्र में ऐसी बात नहीं दो सकती । जो बात कोई. मानता ही 
नहां, उसका उल्लेख करके फ़िर खंडन करने की आवश्यकता 
दी नहीं । और जब किसी मतं का. नाम ही नहीं दिया हू तो 
किसी को बदनास करने की सीयत से ऐसा किया गया है, यह 
आक्षप ता हां हा कैसे सकता हू ? बल्कि .जिंस बात का यहाँ 
सखडन किया गया है, उस मानने वाले का नामोल्लेंज्ञ न करने में 
वीतरागता का ही आभास मिलता दैै। केद्दा जा, सकता है कि 
शाक्षकार को सिंफे संद्धान्त बंतलाना था, किंसी की निन्‍्दा नहीं - 
करनी थीं। अतर्पय; सिद्धान्त बता दिया और उसकी त्रंटि भी 
बता दा। काई माने यां न मानें, उसकी इच्छा, लेकिन भगवान | 
ने वोतरागभावं से जो कुछ छूटी हैं, उंसमें शंका की स्थोन नहा है । 


लव 


[ श्०्द १ ] पोद्गलिक-चर्चा 


अन्यतीर्थी लोगों की दसरी मान्यता यह है कि पॉच पर- 


- मासु सिल् कर जांव क ठुःख रूप स उत्पन्न हा जाते है । वह दुःख 


जीव का किया हुआ नहीं होता, कित्तु जीव -के किये बिना ही 
उत्पन्न हो जाता है कैसे के वह पुदंगल इकट्ठ भी होते 6. ओर अलग 
कप चर तप] ्ु जप कप पु 

भी हे जाते हैं । ऐसा निरंतर होता ही रहता है। जो कास स्देच 
निरन्तर होता रहता है, उसे करने की आवश्यकता नहीं होती । 
* धो जता (5 ० 9 च्छ्‌ छा 43७, ४७. हर 

जैसे पानी स्वय ही बरसता ६, फिसी के बंरसोने से नहीं 
बरसता ओर बरस कर आप ही बन्द हो जाता है, किसी के. बंदर 
करने से बंद नहीं होता, सेभवतः इसी प्रकोर डनका कथन है 
कि दुःख के पुदगल भी आप ही जुड़ते ह ओर आप ही बिखर 
भी जाते हैं । वे किपती के जाड़ने से नहीं जुड़ते ओर बिखरने से 
नहीं बिखरते। इसी प्रकार दुःख' आपही उत्पन्न हा जाता है 


आर आप ही 'मेट भी जाता हूँ । बह भी किसी का किया, हुआ. 
नहीं होता । ॒ 


पानी दे तरह से बरसता :६, एक तो ,्राक्ृतिक,रीति से 
दूसरे कत्रिम रीति से । आजकल : कृत्रिम रीति से,भी:पाती: बर 
2०. 


अर 2 


मा 


साया जाता है |. कत्रिम रीति से पानी वरसाने के लिए,हवा का 


. मिश्रण करना पढ़ता हैँ । सुनना है-अमेरिका में चार. डिब्चों में 


न्ग्प 


हवा: भर॑ देते है:। इनमें से एक डिब्बे, की हवा -छोड़ने पर -व 
इंजा हो. रहता हैँ, लेकिन, दूसरे, डिक्ब;की दधा, छोड़ने पर. दोनों 


स्‍पि 


भीमगवती स्ञ ह [२०८२]. 
हवाएँ बादल बन जाती हैं। तीसरी हवा छोड़ने पर बादल गरजने 
लगते हैं और बिजली चमकने लगती है । अन्त में चौथी. हवा 
छोड़ने पर पानी बरसने लगता दे इस प्रकार की कृत्रिम वर्षा कई 
कोस में की जा सकती हैं। सगर ऐसा पानी बरसाने में खंचे 


ज्यादा पड़ता है । 


से ८6 ७ 


सतलब यह है कि जैसे अक्लात्रेम पाती स्वयं द्वी बरसता 
तथा खय॑ ही बंद होता है, उसी तरद्द ऋमे-पुदूगल भी खये ही 

३ चं. ० 8 5 ८ ८५ 
उत्पन्न होते ६ ओर नष्ट होते है । इसके लिए छिसे कुछ भी करने. 
की आवश्यकता नहीं है । । 


जा 


एक नय की अपेच्ा तो यह कथन ठाकि है कि केसे के 
पुदूशल ही समय-समय पर बँधते ई लेकिन इसके साथ यह्द जो 
र् # | ७ ८ # ७ ० घ्३ _> ७ बे 
कहा जाता दे कि कसे बिना किये ही लगते ६, यह ठीक नहीं है । 
बिना किये कसे लग ही नहीं सकते । है: घी 
अन्यतीर्थी यह भी कद्वते ६ कि भाषा बोलने से पहले तो 
7 बे ८ जे के नी ०5 बज आज 
भाषा है, लेकिन बोलने के समय भाषा नहीं हे ओर बोलने के 
वाद फिर भाषा हैं| ऐसा मानने वालों की दलील यह दे कि 
अपने म॑त्त के भाषों को व्यक्त करने के लिए भाषा का प्रयोग 
किया जाता हूं । अर्थात्‌ मन के भावों को सममाना द्वी भाषां 
का च्देश्य हैं। भाषा किसी को लक्ष्य करके द्वी बोली ज्ञाती हैं। 
अतपुव बोलने से पहले भाषा थीं, बोलने के बाद भाषा रहीं 


( २०४३ ] ; पोद्गालिक-चर्चो 


परन्तु बोलते समय भाषा, भाषा नहीं है। बोलनें से पहले वक्ता 
के मन में भाव थे और जब तक उसके सन में. भाव € तभी 
तक वह भाषा है| लेकिन जंब भाषा का. प्रयोग करना, आरंस 
किया तो वह भाषा नहीं रही, क्‍योंकि वत्तेमान काल अल्येत 
अत्येत सूक्षम हैं--एक समय मात्र का है ओर उसमें कोई क्रिया 
नहीं हो सकती । इसके” अतिरिक्त एक समय में पूरे पद -का 
उच्चारण भी नहीं हो सकता और पद. का डच्चारणं हुए 
बिना कोई अध समभमें नहीं आ सक्रता । उदाहरणाथं, किसी 
ने धम पद का उद्चारण किया । इस पद में ढाई अक्षर 
हैँ । इनमें से पहले अक्षर का उच्चारण करके दूसरे क्षक्षर का 
उच्चारण करने लोग, तब.पहला अक्चर नष्ट दो जाता है । केवल 
पहले अक्षर के उच्चारण से काई अथे समझ में नहीं झ सकता । 
अतणएब दूसरे अक्षरों का उच्चारण करना आवश्यक है, लेकिन 
दूसरे के उचारण के समय पहला अक्षर नहीं रहा' | इस प्रकार 
बोलते समय निरथक होने के कारण भाषा, भाषा-नहीं, रही । 
हाँ, बोलने के पश्चात्‌ भाषा, भाषा है, क्योकि इससे श्रोता को 
अथे का बोध होता है । कि 


के $- ४» 


तातपय अन्यतीथेकों का सन्‍्तव्य यह है कि भाषा बोलने से 
पहले और बोलने के पश्चात तो भाषा है, मगर बोलते समय 
भ्यषा नहीं है. उनका यह सन्तव्य सिथ्या हैं । बःस्तव में भाषा 
दही है-जो बाली ज्ञा रदी. हो'। बोलने से पहले माषा, अभाषा 


श्रीमगवती खून... | [ २०८४ ] 
है क्योंकि वह उस समय तक बोली नहीं गई और इस कारण 
उसका अरितित्व ही नहीं है ओर बोलने के पश्चात्‌ भी वह अभाषां 
है क्योंकि बोलने के पश्चात्‌ शब्द ओर अथे का वियोग ही जञाता। 

अन्यतीर्थिक छोग, बत्तेमान काल में पूरे पद का प्रयोग 
न कर सकने के कारण भाषा को अभाषा कहते हैँ । इससे 
मिलता-जुलता स्याद्वाद-दुशेन में, सप्तमंगी में एक संग 'अवक्तव्य! 
है। वस्तु के धरम अनन्त हैं: और ऐसा कोई शब्द नहीं है :जिससे 
समस्त घंमा का प्रतिपादन किया जा सके. । अतएव एक साथ 
चस्तु के प्रतिपादन की अपेक्षा वस्तु अवक्तव्य.स्वीकार की ग़ई है । 
लेकिन अन्यतीर्थी शायद इंसी .एक भेग को पकड़ कर कहत हैं 
कि बोलने के समय अक्षर नष्ट होते जाते हैं, अतएव 'बोलते 
समय भाषा, भाषा नहीं ह4 अतएवं सप्तमंगी के अवक्तव्य मंत्र 
में और इस मान्यता में काफ़ी अन्तर पड़ जाता है। भगवान्‌ ने. 
इस मान्यता के विरुद्ध सिद्धान्त प्रकट किया है। उन्होंने फमोया 
हे--भाषण करने, बोलने केका रण ही भाषा, भाषा कहलाती हैँ । 
अगंर बोलते समय भी भाषा, भाषा नहीं हे तो त्रिकाल में भी वह 
भाषा नहीं हो सकती-। भले ही समय सूक्ष्म है और डस सूक्ष्म 
समय में सारी वस्तु नहीं कही जा सकती; लेकिन भाषा तो बह्दी 
हो सकती है, जो बोली जा रही हो । बोलने से पदले, जब भाषा 
का अस्तित्व ही नहीं, तव॑ उसे भापा मानना और -बोछने के 
पश्चात्‌ जब शब्द और अथ .अछग द्वो जाते हे तब भी उसे 


[ २०८४ ] | पौदगालिक-चची 
भाषा कहना, मगर बोलते समय भाषा को भाषा: न. कहना बड़े 
आश्रय की बात है । | पे 

अन्यतीर्थी छोष भूतकालीन ओर भविष्यकालीन 'अथोत्त्‌ 
बोली हुई ओर आपे बोली जाते वाली भाषा को ही भाषा मानते 
€, इसलिये वद यह भ्री कहते है कि जो भाषण न कर रहा हो 
ऐसे पुरुष की भाषा दी भाषा है । वह वन्तेसान कालीन-बोली 
जाती हुई भाषा को भाषा नहीं मानते, इसलिये उन्हें यह भी 
मानना पड़ता हैं कि बोलने वाले की भाषा, भाषा नहीं हैे। मगर 
उनका यद्द कथन भी मिथ्या है। जो न बोलता हां, ठसकी भाषा 
ही भाषा है, यदह्द कथन स्ववचन बाधित है। अगर न बोलने वाले 
की भाषा, भाषा है तो बह मुक्त कीवों की तथा अचेतन पदार्थों 
की ठद्दरेगी, क्‍योंकि वे क॒थ्षी नंदीं बोलते-। इसके अतिरिक्त असझ 
भाषण करने वाला पॉप का भागी नहीं ठदरेगा क्ष्योंकि जो असंत्य 
बोल रहा है, वंद उसकी भांषा नहीं हैं, बढ तो नहीं बोलने गांले 
की हैं अतएब असद्य नदी वोलने वाले ही पाप के भागी' होंगे । 
. फिर तो गाली देने व्राला निरपराध और ग्राल्ली न देने: वाढा 
ही अपराधी ठहद्देरेगा । यह सांव्यता इतनी बिचार हींन- है 


इस पर अधिक प्रकाश डालने की कोई. आंवश्यकता ही प्रतीत 
नहीं होती । ह 


भाषा सम्बन्धी प्रश्न आज छुछ दाशलिक ग्रन्थों को छोड़ 


कर अजन अन्‍्धों से नहीं देखे जाते । लेकिन जैनों में ही कुछ ऐसे 


ह ओआआभगवसी सत्र [२०८६ । 


फिरके हो गये थे, जो मूल वस्तु को मानते हुए भी उसे दूसरा रूप 
दे देते थे । जमालि का सत इसका एक डदाहरुण है। गोतम 
स्वामी ने थद्ां किसी मत-विशेष का उल्लेख नहीं क्रिया है, किन्तु 
केवल अन्यतीर्थी कहा हे । इस प्रकार के फिरके सदा से दोते आये 
हैं। दम भंवान्‌ की कट्दी हुई बातों पर विचार करना-चाहिए, 
लेकिन कोई बात कंदाचित्‌ समझ में न आवे तो भी भगवान्‌ की 
बात पर, यद्द मान कर श्रद्धा करना चाहिए कि भगवान्‌ वीतरांग 
ओर सर्वेज्ञ हैँ उनका कथन अन्यथा नहीं हो सकता । कद्दा भी ह- 
सूक्ष्म॑ जिनोदितं ,तत्ल॑ हेतुमिनेंव हन्यते | 
आज्ञाप्तिद्वं तु तदप्राह्मं, नान्‍्यथावादिनों जिना: || 

भगवान्‌ का कद्दा हुआ तत्त्व सूच्म है । वह किसी भी 
देतु से खडित नहीं हो सकता । अतएव बद्द उनकी आज्ला से ही 
सिद्ध है । वह इसी कारण सत्य है कि सगवान्‌ ने उसका निरूपण 
किया है । जिन अन्यथावादी नहीं देते । 

ऐसा न समझ कर जो लोग सूद्॒म तत्त्व-विचार के अधि- 
कारी न होते हुए भी उसमें अपनी बुद्धि का ही प्रयोग करना 
चाहते हैं, वे तत्त्व की गहराई तक नहीं पहुँच सकते। शास्र हमारे 
सामने हैं । इनसे सममने का प्रयत्न करना हमारा काम है | 
लेकिन बात समभने का प्रयल्ल न करना और यह हट करंना कि 
मैं जो कुछ कहता: हूँ बही सत्य दै, यद्व ठीक नहीं । सूे प्रकाश 


[२०६७ ] पोद्गलिक-चची 8 


करता हैं, लेकिन अथे की या जान--बूम कर आँख बंद कर लेने . 
 बालेको वह प्रकाश क्‍या लाभ पहुँचा सकता है ९ इसी प्रकार 
हमारे सामने शाख्वरूपी सूये का प्रकाश चमक रहा हैं परन्तु 
जान-बूक कर ही जो उसे न माने तो फिंर उसे कैसे. समझाया 
जा सकता है ? भगवान ने तो स्पष्ट ही कह दिया है कितू 
अपनी निष्पक्ष बुद्धि से जिसि ठोक और संत्य समझता है, वह 
चाहं सत्य न हो तो भी तेरे लिए वह सत्य दी है । आचारांग 
सूत्र में कहा हद: हे 
'सप्तयाति मलमाणे समया वा असमया वा समया दोति ऊहयाए 
अगर तुमे सम्यक्न्त्व है, तेरा हृदय सच्चा है और सत्य 
समम कर ही कद रहा या मान रहा है, लेकिन विशिष्ट ज्ञासी 
की दृष्टि में बह सत्य नहीं हैं तो भी बह सत्य ही है | उस असत्य 
को सत्य मानने के कारण तेरा सम्यकंत्व नष्ट नहीं होता । 
इस प्रकार भगधान ने सब मांगे खुले रक्‍खे हैं,. लेकिन 
कुछ लोध अपनी द्वी बातें चल्नान के लिए भगवान की .इन बातों 
को विस्मृत कर रहे हे | वे कहते हैं कि काय से पाप करने में 
. ज्यादा पाप लगता है ओर सन से अनुमोदन करने में कम पाप 
लगता द । इसका समथन करने के लिए वे उत्तराध्ययनस्‌त्रं का 
यह प्रमाण उपस्थित करते हैं:--- 


धम्म पृ हु सहृहँतया दुलुद् काएगण फासणा। . . 


अआंभगवचेती सूच (रण्डद ) 
बच रचा है उत भूः बे ८ वान ने र ८ 
एसा-कहने वाले यह भूल जाते है कि भगवान ने यह भी .., 
गे कद्दा ह कि-- . . ., ३ पा 
ह : पद्धा प्रमदुलदा | 
अधथोत्‌ू--श्रद्धा अलन्त दुलेभ है । 
जे >+ चर रु 
मगर जो भगवान्‌ के बचनों को भूल रहे है, उन्हें क्‍या, 
कद्दा जाय * भगवान्‌ के वचनों की भूलः जाने वाले जो चाहें. 
कद सकते हैं | मगर वह भाषा सत्य.नंदीं होगी । 
/ ७५० कप श्र दि +प ० खडे 
भाषा सम्बन्धी प्रश्नोंत्तर के पश्चात्‌ गोतस स्वामी कहते हूँ- 
भगवान्‌ ! अन्यतीर्थी एक बात ओर कहते हैं उनका कथन यह 


4७ 


हैं कि जीव जब तक बाहर क्रिया नहीं करता किन्तु भीतर ही 


भीतर क्रिया करने का विचार करता है, तब तक द्वी बह (क्रिया 
दुःख देती है । अथात्‌ क्रिया जब तक की नहीं जाती, तभी तक ' 


2 #9]2 


>> 
दुःख देती है, काय से करने पर दुःख नहीं देती। साथ ही क्रिया 
करने बाद भी दुःख देती है, केवल. करते समय दुःख नहीं देती। ' 


/५८४ ७७ ». 


इंस विषय में अन्यतीथियों से पूछा जाय कि क्रिया करन 
से. दुःज् होता है या बिना किये ही दुःख द्ोता, है? तो 


४ 


उत्तर में वे यही कहते द कि बिना किये ही दुःख द्वोता है, किये 
से दुःख नहीं हाता | भूवकाछ .में जीब को जो दुःख हुआ वह 
बिना किये ही हुआ । कमे किये बिना. ही. आत्मा कमे के साथ 
बंध जाता है. ओर बिना किये दु:ख से दी प्राणी, भूत, जीव तथा 
सत्व दुःख भोगते हूँ ।. .... _ 5७... ७ 
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इस विद्यष की व्याख्या क़रन से पहुंले यह बतला देना 
कप २ 


आवश्यक है कि प्राणी, भूत आदि किसे कहते हैं १ टीकाकार 


र 


ने इस संबंध में एक क्ोक उद्घुत किया हैं:--- 
प्राणा हवि-त्रि-चतुः प्रोक्ताः, भृतास्‍्तु तखः स्व॒ता: | 
जीवा वचेन्द्रिया ज्ञेया,, शेष्रा सता इतीरता: | 


अथोत्‌-दो इन्द्रिय, तीन इन्द्रिय ओर चार इन्द्रिय वाले 
जीव प्राणी (प्राण ) कहलाते हैं, वनस्पतिकाय को भूत कहते हैं, 


बिक [कप 


पंचेन्द्रिय को जीव कहते ह ओर शेष चार स्थावरों को संत्त 
कहते हे . 
प्राणी, भूत, जीव और -सत्व -की यद्ट व्याख्या भी की 
जाती है और दूंससी व्याख्या यह भी.की .जाती , है -कि यह चारों 
शब्द एकद्दी -अथ 'े बाचक *हैं.। - अर्थात्‌ आणी,. भूत, जीव 
ओर सत्व, एक ही हैँ। प्राण धारण करने वाला प्राणी कददलाता 
है। यों तो दस प्राण माने जाते हूँ लेकिन मूलभूत प्राण चार 
ईै-इन्द्रियंप्रोण, घलप्राण, आयुष्यप्रांण और क्रसोच्छवासप्राण 
न्दीं चार प्राणों के दस 'भेदं हो जाते' हैँ । यह प्राण जिसमें हों बह 
प्राणी कहलाता हैं। जिसका नाश न कर्मी हुआ हो और न होगा 
: षह:भूत कहलाता है॥ जो भूतकाल में भी जीता था, वत्तेमानकाल 
में सी: जीता; है. ओर :भविष्यकाल, में -भी, जीता रहेगा बह जीव 
अिल़ाता:६ + जो तीनों कालों में चतन्व्‌ शक्ति से युक्ते-बना रहता 


भगवती घूत्र ह (२०६० | 
है, वह सत्व कदृछाता ह । प्राणी, भूत आदि प्रत्येक का यह 
लक्षण प्रत्येक जीब में पाया जाता है, अतएत प्राणी, भूत आदि 


अलग-अलग न दोकर एक ही हैं. । 


प्राणी, भूत, जीव और सत्व, की यह दोनों व्याख्या: 
की जाती हैं ओर दोनों में से किसी को भी असंगत नहीं कह 
सकते | अन्यतीर्थी कहते है--क्रोई भी व्याक़्या हो लेकिन यह 
सब प्राणी आदि बिना किये दुःख से ही वेदना भोगते ५, किये 
हुएं दुःख से बेदना नहीं भोगते । ह 

जिनका नाम लेकर यह प्रश्न किया गया है, वह अन्यती- . 
सिंक्र तो भगवान्‌ के सामने थे नही, पूछने वाल गोवम स्वा्सी ह्‌ 
और उत्तर देने वाले भगवान्‌ ऐसी दशा में अन्यतताथी का उल्लेब . 
करके प्रश्न क्यों किया गया ? गातम स्वामी ने अपना तरफ स॑ है| 
यह कक्‍्यें नहीं पूछ लिया कि-भगदव्‌ ! जीव अपने किये ढुःस 
भोगते हैँ अथवा बिना किये-दुःरू भोगते है ? अन्यतीर्था ऐसा 
कहते हैं, इस प्रकार कहने की क्या आवश्यकता थीं ९ किस 
प्रयोजन के लिये गौतम खामी ने ऐसा कद्दा है ! ष् 


गौतम स्वामी के इस प्रकार कथन करने का वास्तविक 
कारण क्या ह, यद निश्चित्‌ रूप से नहीं कहा जा सकता । 
लेकिन में अपनी बुद्धि से कुछ प्रकाश डालने का श्रयत्ञ करता हूँ। . 


_ [०६१] पौद्गालिक-च्चों 


अगर गौतम स्वाभी यह पूछते कि दुःख बिना किये दी 
घ् रे 76 ३. 0 

ता है या करने से द्वोता है, तो यह प्रश्न गौतम स्वासी का 
जी द्वोता । भगवान्‌ , गोतस स्वासी के प्रश्न का भी उत्तर 


हि 2 3 4५ 25 चर ९ पे किक 
ते। फिर भी गौतम स्वासी ले अन्यतीर्थी का उल्लेख करके प्रश्न 
किया है.। इसका कारण यह जान पड़ता है क्रि उस समय के 


ब्यट जी2 # 


्ि 
क्र 


(85 


कुछ तत्त्वचिन्तकों के सामने जो प्रश्न उठा था और ौन्दोंने 
अपनी समझ के अनुसार उसका जो ससाधान किया था, गौतस 
स्वामी ने उसे भगवान्‌ के समक्ष उपस्थित किया है | ऐसा कहने 
वांल छोग चाहे अन्यतीर्थी कहलाते हों, मशर ज्ञानी महापुरुषों 
की दृष्टि में तो सभी जीव समान दिखाई देते हैं। उनकी दया 
प्राणीमात्र पर समान होती हैँ। जो दया करके संसार के सब 
जीवों को. कल्याण के मागे पर अग्रसरं करता है--सबं जीवों 
को कल्याण का पथ प्रदर्शित करता है, वह भाव-करुणालु 

अगर वह ऐसा सोचते कि जगत्‌ बिगड़ता हैं तो बिगड़े ! इसमें 


मेरी क्या हानि है ( तो ब्रद्द भगवान्‌ से पेसा प्रश्न न करंते। 


सगर गौतम स्वासी ने उन विपथगासी जीवों को भी अपने 
-समोन इी समकका, इसी कारण उनकी सान्‍्यता के विषय में 


भगवान्‌ ख प्रर्न किया | चास्तव से सब जीवों को आत्मतुल्य 


साने ।बिना पूछें समभाव सी नहीं आता | पूरे समभाव तो 
सेसार के सब जीवों को आत्मतुल्य सानने पर हो आता है। 


श्रभगंवती सूत्र. [२०६२ ] 
आपके शरीर का एक अंग बिंगड़ जाये तो आप इसका इलाज़ 
कराते हैं या नहीं ? उस अंग को आप अपना हा समझ कर 
उसके इलाज कराते दी है | इसी प्रकार जिन महापुरुषों ने सब 
जीवों को अपना आत्मा मान लिया हें, वे अगर किसी जीव 
में कोई रोग देखे तो उसकी उपेच्ा केस कर सर्ऊते है १ ह्वांनी 
पुरुष तो उनके भांव-रोग की मिटाने का यल्न कण ही। फिर 
उसके सेग सिटता या न मिदता दुसरी बात दें, छॉर्किन मे 
अदली ओर से तो प्रयत्न करेंगे ही । वे उसको उपक्ञा करना 
उचित नहीं मानेंगे । 
शागी अनेक हैं और उनके रोग भी बहुत कुछ अनेक प्रकार | 

हूँ । वैद्य एक: ही है | पद किसं-क्िस की दवा करेगा अर्थात्‌ 
लंटे विचार के छोम-चहुत -६ और उनकी विचार करन वाले 
एक हैं। ऐसी दशा में बह किसे-किसे समझा सकते हूं ९ इसका 
उत्तर यद है कि कोई सावेजनिक दवाखाना न तो सब को ओषध 
पूरी कर सकता-है ओर न सब लग वहां से दवा दी-छे जा 
सकते हैं । फिर भी उसे क्‍या सावैजनिक दवाखाना नहीं कहते 
दवा सच को पूरी हो सके या न हो सके, सब लोग दवा लेंया 
'त छें, लेकिन वह खुला सब के लिए इ । चादे. राजा दो, चाहे 
रंक हो, जो कोई वहां दवा लेने आता हैं, उसे बिना किसी भेद | 
भाव के दवा दी जाती. दे । इंस कारण चंद सावजनिक दवाखाना 
कद्दलातां दे । इसी प्रकार भगवान मंद्रावीर जंगेदूगुरु कहुलात! हं, 


[२०६३ ] पौद्गाशीक-चर्चा रे 


क्योंकि वह सब को सम्तान भाव से उपदेश देते हैं । कोई उस 
उपदेश की ग्रहण करें या न करे, यह उनके भाग्य को बात हैं । 
होंने जगंद गुरु होने के करण सम्पूण जगत्‌ को उपदेश [दिया 
है अथवा यहः कद्दिए कि सम्पूण जगत को डपदृश दन के कारण 
वह जगदगुरु कदलाते ६ । उन्होंने समस्त जगत्‌ का ।हंत साचा 
हैं। फिर जिनका सद्भाग्य होगा वह उससे लाभ उठाए्गा ओरः 
जिसका दुभोग्य होगा वह लाभ नहीं डठाएगा । 
आप. उन जगदगुरु के शिष्य हैं। अगर आपने सब जीवों. 
के कल्याण का ध्यान नहीं रक्खा तो फिर आप उनके चेल-केसे ९ 
' ज्ञगद गुरु का सच्चा शिष्य जगत्‌-हित का ध्य!न रक्लेंगा । 
अन्यतीर्थी कहते ह-दुःख बिना किये द्वी. दोते हैं । जब 
यह प्रश्न किया जाता है.कि दुःख बिना किये कैसे देते है ९ 
तो इसके उत्तर में बह-कद्दते हं-हम यहच्छा तत्व मानते है । 
इस यहच्च्छा तत्त्व के अनुसार .निष्कारण द्वी सब कुछ होता 
. रहता है। क्‍या हो ओर क्या न हों, कोई नियम नहीं है । इसों 
प्रकार कब, केस, कहा, क्या हों, इस प्रकार का भी. कोई नियम 


नहीं है । जब, जैसे, जहां जो कुछ हो गया सो हो गया । यही 
अरटच्छावाद का सिद्धांत हे 


नियातिधाद और :यदच्छावाद में अन्तर हैं । नियतिवाद के 
डर रा हर है ५ २2 ०, ः ड़ 
अनुसार प्रंत्येक काये.का एक भविष्य निश्चित है ।-जो कुछ मवि- 


मगवरती सूत्र _ [२०६४ ] 
बे कै] जप ५ १००8 
तव्य है वही द्वोता ६ । लेकिन यदच्छावाद के अनुसार कोई 


कप 


नियतता नहीं हू | अरस्मात्‌ जब, जो कुछ द्वो. गया सो हो गया । 


डनके संत से सारा जगत्‌ अतर्कित है । इसमें किसी तक को स्थान 
४१ ५ कप कप 2३ ० | डे 

नहीं .ह । तन जाने कब क्या दवा जाता हैं ! सोचते कुछ हें, द्ोता 
कुछ दे। जगत्‌ में कहीं कोई नियमितता नहीं हैं । 

रामचन्द्र के विषय में यह सोचा गया था कि कल इन्हें 
राज्य दिया जायगा, परन्तु दिया गया बनवास। इसी प्रकार 
सम्पूर्ण बिश्व अतक्ये है ।.इसमें जो भी सुख-दुःखं होता है, वह 
किसी का किया हुआ नहीं होता, परन्‌-आप ही आप हो जाता . 
है। सुख-दुःस्क के सम्बन्ध में कोई नियम नहीं है । एक कोशआ _ 
ताल वृत्ष के नाचे गया । वह नहीं जानता था कि यहाँ जाने से 
मेरा मरण होगा | लेकिन पचन के कारण ताल का एक फलं.हूट 
कर कोआ के ऊपर ऐसा गिरा कि कौआ सरेगया। न कीआ से 
8 ८५ ल 2 ५४ . 3 ३ 0 ७ 
ही. सोचा था कि म॑ वहों जाकर मरूँगा और न फल ने ही सोचा . 

और चर किक ८. 4 प ८ ४ | 0५ १, अप 
था कि में कोप को मारूँगा । फिर सी यह अतर्कित घटना हो ही 
ग़ई ! इस संसार में स्वेत्र यद्दी होता है। अतएय किसी प्रकार . 
का अभिमान या किसी प्रदार की चिन्ता मत करो। यहच्छावादी 
कहता .है--जगत्‌ अतर्कित है, फिर यह आभिमान क्यों करते हो 
कि में ऐसा करता हूँ ! और कुछ न होने. पर चिन्ता करने की भी 
क्या आवश्यकता दई ? यच्च्छातत्व की छत्र-छाया में जो आ 


हु 


[२०६४ ; पौदशालिक-चत्चो 


द्दा 
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जाता है, वह सब तरह से चिन्तामुक्त और अद्देकारं से 
. ज्ञाता दै। हम सब प्रकार .की चिन्ता से छुटने के लिये दी -यदढ- 
च्छावाद का अमृत सब को पिलाते हैं । इसलिए हमारे सिद्धान्त 


का आश्रय लो और यह अमृत पीऋर निश्चित दोओ ।! 


2 


यह्च्छावाद का श्रम मिटाने के लिये भगवान्‌ - ने: यथा- 
संभव बहुत कुछ कंड्ा है । उस कथन को समझना अथवा न 
समभना और मानना या न मानना अपन्ती-अपनी मर्जी .की 
बात हैं । जगदुगुरु होने के कारण अगवान्‌ ने जगत्‌ के विभिन्न 
अ्रमों के निवारण का पूरा प्रयत्न किया है। उससे जो .लांभ 
उठापगा. वह सुखी होगा ! सावेजनिक दवाखाना खुला दै। 
जिसझी इच्छा हो, दवा ले। किसी को मनाई नहीं है ।.. किसी 
पर जबदेस्ती भी नहीं है । जिसका शुभ द्वोना' है, दवा लेगा.। 
जिसके अशुभ कर्मो का .दय है, बह दवा नहीं लेगा।... 


यरच्चावादी जो सिद्धान्त प्रकट .करते है, क्या . बद सर्व 

* डसका पालन कर सकते हूँ १ थे दूसेर को निश्चिन्त करना चाइते 

परन्तु खुद किस दर्ज तक अपने- सिद्धान्त पंर चलते हैं ९ 
डनके [सद्धान्त के अनुसार भृक्ष-प्यास न लगाने से लगती है 
न मिदाने से मिटती हे । फिर उस मिटाने का उद्योग किस छिए 


किया जाता है १ क्या यरच्छावादी ऐसा. प्रयक्ष नहीं करते ९ - 
किसी को मोहरों ही थेली चोर ले गया; । “अब चोर कइता है- 


श्रीमगवर्ता खत ु ( २०३३ ] 
जन मेरे लाने से यैली आंदई है; न॑ आपके रहने से :रह सकती 
है ।” ऐसा कद्दने वोले चौंर की यचछचच्छावादी-क्या छत्तर देंगे ! 
कथा वे चोर के ऐसा कहने से संतोष कर लेंगे १ यदि नहीं तो 
जब ऐसी छोटी-छोटी 'बांतें में-मी अपेने।सिद्धान्त पर स्थिर तहीं. 
“रह सकते, तो ऐसा:सिद्धान्त -बताकर .लोगें -को .गुमराद्द-करने 
की कया जरूरत है ? यह सिद्धान्त बतलाना, लोगों.को.पुरुषायहीन 
ओर आलसी बनाना-दै । यह.पमिथ्या सिद्धान्त. सुनकरं लोग यही 
“सोचेंग--उद्यम करने की आवश्यकता ही क्या. है. ज़ो:जब 
“हीगा सो होगा । अपने किये क्या होना है ..इस प्रकार यह 


4 


सिद्धान्त सानव-समाज .के -लिए अद्दित. ही सिद्ध. होता .हैं । 
भगवान्‌ गातम स्वामी-से-कहते -हं--दहे .गोतस  !. विना की. हु 
क्रिया न्ञहीं लगती । क्रिया करने से ,द्वी लगती हैं । 

दो. भाई दवा छेने के लिए द्वाखाने गये । एक के पेट में 
ददे था और दूसरे को खांसी थी। वेंच्य ने दोनों को दवा लिख- 
कर पचो दे दिया ओर दवा लेनें को कद्द दिया। वें दवा लेने 
चले मगर भूल से पचो बदल गया। और इस कॉरण दवा भी 
चेदल शई । पेट के दे वाले ने खांसी की दवा खाई: ओर खांसी 
' बलि ने पेट के दद की देवा स्थाई । इससे उन्हें तकंलीफ तो हुई 
मगर आराम नहीं हुंआ । कालांन्तर में फिरं वैद्य 'के पास' गये 


' बेद्य ने कद्दा-मने दवा तो अकसीर दी थी। मगर: लाभ- क्या 
“ जही हुआ ? अंन्ते में उसने दोनों के :पर्च देखे :और. पर्चा: की 


4१० 


[२६$] पोंदेगालिक-चंचो 


जज 


पड; -पप दे 77 ७ कं: 

इस प्रकार को साधारण भूल से भी जब लाभ के 

बंदर्स धानि दाता हूं; तब “करन से कुछ नहीं होता! इस घोर 
5 भप पध्णा॥ 


विंपयोस से भरी हुई भूत से कितना अनथ नहीं हो 
सकता ? अगर सब कुछ, यचच्छा,से दी, होता दे तो कोर मुख 


में डालने का पुरुषाथे - भी क्‍यों किया जाता है ? मुख का कोर 


3746 &४' 


कान में क्या नदी डाले लिया जाता १ कानों में अमर डाल कर, हा 


हीं सुना जाता: इस प्रकार यदच्छावाद का यह एकान्त उपद्यास 
का पान्न ही है ओर मनुष्यों को प्रमादी, पुरुषाथे: हीन एवं 


डी गईं 


अकमंण्य बनाने वांला है । 


टन 
कोई भी काये बातें करने से नहीं, किया करने से ही होता 
धरे श 


है । विचार, :उच्चार ओर आचार की त्रिपुटी मिलने पर ही काये 


की सिद्धि हाती है। जिस क्ोम को करने का विचार ही न होगा 


चह काम केसे हो सकता हैं ? विचार. हुआ लेकिन उसकी हृढता 
रूप मानसिक उच्चार भी न छुआ तो भी काये सिद्ध नहीं होगा। 


सानसिक दृदता भी हुई लेकिन क्रिया न की तो भी काये होना 
असंभव ६ । 


३ हे 


कल्पेना कीजिए; किंसी महिला ने कुछ .छोर्गों को जिमाने 
का विचोर किया । विचार होने पर उससे :सिश्वय कियां और 


भीभगवती सूत्र [२०६६८ ) 


बद्द उन लोगों के पास गई । उन्हें न्‍यौता दे आई | यदइ विचार 
भी हुआ और उच्चार भी हुआ.) छोग जीमने आये मगर उस 
महिला ने भोजन नहीं वनाया था | लोग पूछने लग्रे-जीमने के 
लिए क्‍या बना है ? तब वह कहने लगी-शआप लोगों को 
जिमाने का विचार आया ओर में आप को निमंत्रण दे आई। 


इस प्रकार विचार. हो गया । और उच्चार भी हों गया । 
अब सिर्फ आचार रह गया | जब दो हो गये ओर एक 


रह गया तो क्या द्वानि हैं? अगर कोई बदन ऐसा करे तो 
आप उसे क़्या कहेंगे ? क्‍या दूसरी बार उसके निमंत्रण देने 
: पर आप डसके घर भोजन करने जाएँगे ? कौन उसका 
विश्वास करेगा ? अतएव विचार, उच्चारं और आंचार-वीनों 
की आवश्यकता द्वे । इनके तीनों के होनि पर ही काये होता दै। 
आप कहेंगे, फिर हमें क्या करना चाहिए ९ इसका उत्तर 

यह है कि काये की कमी नहीं है | कमी काये करने बालों की 
है। काय तो आपके सामने ही पड़ा हैं । लेकिन उस आञाप ठुकरा 
रहे हैं। पहला काम है, मन, वचन ओर काय की शुद्धि करना । 
इसमें भी मन की शुद्धि सर्वेप्रथम कत्तेव्य है । लोग 'कह्दते है, 
अगबारन शान्तिनाथ का नाम जपने पर भी शान्ति नहीं दोती.। 
लेकिन वास्तविक शान्ति कब मिल सकती. है, इस बात का उन्होंने 
सुला दिया दे । अगर आंप यद मानते हैं कि मानसिक शुद्धि 
प्लोन पर दी काय की .सिद्धि होती है, तो पदले मन :छुद्ध क्‍यों 
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नहीं करते ९ मन शुद्ध करके भगवान्‌ शाल्तिनाथ का. नाम ढ्ो 
और फिर देखे कि शान्ति मिलती है या नहीं: ? मंतरूब यह दै 
कि संवेप्रथम मनःशुद्धि की आवश्यकता है.। 

सन और तन का घनिष्ट संबंध है । मन में चिन्ता होल - 
पर शरीर भी सूख़ता जाता है । जिसका मन बलवोन है, उसका 
शरीर चादे कृश ही क्‍यों न हो, घलवान्‌ ही है । मन बलवान - 
हाने पर शरीर में भी तेज रहता हं। अतरव शंरीरं को शुद्ध रखते 
के लिए भी सन को बलवान बनाने की आवश्यकता है। मल - 
शुद्ध रफ्तन से ही यह बलवान बनता है । इस लिए पहले मन 
को शुद्ध बनाओ । त्याग, वेराग्य, अक्ति, स्वाध्याय आदि का 


साज्ञांत्‌ फल मनझे शुद्ध रखना ही है। अतएब मानसिक शुद्धि 
केलिए प्रयेज्करों।.... ह हर | 


भगवान्‌ शान्तिनाथ के नाम का बहुत. महत्व बताया गया 
है । मगर प्रश्न होता है कि भगवान्‌ शाल्तिनाथ का नाम लेने से 
पेट का दुखना बंद हो जायगा ? आग छगी हो और भगवान्‌ 
शान्तिनाथ फा नाम घोल दे तो क्या आग बुक जायंगी है अगर 
नाम ज्ेने पर मरी पेट का दुःख नहीं मिटा और आग नहीं चुभी 
तो भी क््या भगवान्‌ शान्तिनाथ के नाम॒ सें करासात मानोगे ९ 
गजसुकुमार मुनि ने पूर्ण शान्ति के लिये छदझाय॑ के जीखों के 
साथ भित्रदां जोड़ कर सब से क्षमायाचना करके श्मशान में जा 


क्षीभगवती सूत्च॒' [२१०० ) 


कर ध्यान किया । फिर भी सोसल ने आकर उनके सिर पर 
आग रख दी । क्या यह शान्ति हुई 
इस विषय में ज्ञानी पुरुषों का कथन हैं कि मनकी. उम्चतम 
भावना ही धमे है । मनकी उस श्रद्धा का फल दही धर्म है। वह 
श्रद्धा अतरंग में शान्ति भर देती है तो बाहरी अशान्ति, अशान्ति 
ही नहीं रद्द जाती ओर न वह मनुएय को अशान्त बना सकती 
दे। गजसुकुमार मुनि को सिर पर अगार रख्त देने पंर भी पूर्ण 
शान्ति प्राप्त हुईं । जलते हुर अगार भी उनकी शान्ति में व्रिप्न 
उर्परिथत. करने में समथे न हो सके । उन्‍हें सिद्धि मिली । उनकी _ 
श्रद्धा फलीभूतं हुई । फिर धरम से, लाभ हुआ या नहीं ! लोग 
केवल विचार और उच्चार से ही, काये की सिद्धि चाहते हैं, 
आचार नहीं करना चाइते । फिर भी कद्दते हँ-भगवान्‌ शास्ति- - 
नाथ के नाम का जप करने पर भी शान्ति नहीं हुईं। अतएव 
आचार करो । धमे हृढता और थेये का दे। धर्म में कितना पैये 
और कितनी दढ़ंता है, इस बात की परीक्षा समय पर द्वी द्वोती 
' हैं। कहां भी हैं-- ४ 


घीरज घम मित्र अरु नारी | 
यों तो-सब अपने आप को. .धीर ओर. घम्ोत्मा कहते है, - 
ध जज, ूँ 9 
खान-पीने के समय बहुत-से मित्र बन जाते हैं. ओर सम्पत्ति 


[११०१ ] >आ पौदषालिक-चर्चों . 


के समय खी.भी. बहुत प्रेप करती है, लेकिन इन चारों की परिक्षा 
आपात्ति के समय दवोती है। आपत्ति के समय से भी घस पर 
विश्वास रखने वाला धमोत्मा है । जो आपत्ति काल; में धये 
सता है वही .धीर है । इसी प्रकार विपत्ति में सहायता पहुचान 
वाला सब्चा मित्र और विपत्ति करे समय भें>भी निष्केपुट धरम 
करने वाली. सच्ची पत्नी हे-।.जो. सम्पत्ति के सस॒य प्राशनाथ आद 
सुन्दर सम्वोधन करती है लेकिन विपत्ति-आने पर पति का परि- 
दाग कर देती है, पद. भी. क्या: ख्री है ! सीता चाहती तो-शम के 
बन-ासन के समय .बहुत से अपराध, निकाल सकती थी ओर 
साथ नःजाते के. लिए अनेक बहाने. बना संकती थी, .लेकितत 
उसने.पसा किया होता तो अपने. घमे का पालन .त्हीं कर ,सकती 
थी,।:पसे तो उऊुच कोटि.की भावत्ता से ही दो सकता है। वास्तव 
में कत्तेव्यपालत .के समय घमे,की ओट लेकर कायरता दिखलाना 
श्नुचित हैं। यह धम नहीं, धरम का. दुरुपयोग है। कत्तेव्यपारंन 
करने में कदाचित्‌ कोई संकट आता दो तो भी डसके भय से. 
विचूलित न होकर कत्तेव्यपालन करना चाहिए । पड़ी में जिस 
समय चाबी दी जाय उसा समय बद -चल आर चात्री देना बंद 


करते दी रूक ज्ञाय तो वह घड़ी खोटी सभभी जाती दें | इसा 
प्रकार सामायिक में बेठने पर सममाव रकंखा मगर दुकान पर 


जाने के समय किसी का गला काटने में संकोच न क्रिया तो यह 
घमं हुआ या कम हुआ ? अपंता क्रम करत हुए सी अपने को . 


. ओमगवती सूत्र [२६०२ | 
परमात्मा का सेवक समझे और यह माने कि मैं जो करता हूँ 
परमात्मा की साछी से करता हूँ, ऐसा समझ कर धम को संदैव 
याद रकखे । तभी समझना चाहिए कि मेने धरम को पहचाना हैं । 
ऐसा फरने वाला दी सच्ची धम क्रिया करता हैं औरं उसी को 
धर्मक्रिया के फल्त की प्राप्ति हुई है । 
यतीर्थी ऋइत ह--क्रिया, करने से पहले दुःसख्र देती 
है, फरने वाद भी क्रिया दुःख देंती ६ लेकिन करते समय 
दुःख नहीं देती उदाहरणाथे--कोई पुरुष बंबई जाने का विचार 
करता है । वद्‌ ऐसा विचार करके बंबह चला । चलने में तो 
दुःख द्वोता दी है, लेकिन उन लोगों का कट्टना यह हैं कि बंबई 
जाने की क्रिया पदले तो दुःख देती है, संगर चलते समय दुःख 
नहीं देती, द्वां चल चुझने के बादे फिर दुःख देती हैं ॥ ऐसा 
उनका कथत है, जिसकी उन्मत्त प्राप कट्ककर उपेद्ता की गई 
है। लेकिन किसी की सेद्धान्तिक बात की एकदम उपेक्षा कर 
देना ठीक नईी है, यह विचार कर उनकी वात पंर कुछ विचार 
भी किया है । टीकाकार कद्दते हैँ कि यद्द बात हे तो उपेक्षा के योग्य 
दी, मगर बिलकुक्त उपेक्षा के योग्य ही द्वोती तो गौतम खामी ने 
प्रश्न के रूप में भगवान्‌ के सामने न रकक्‍ख्री द्वाती । जैसे किसी 
मद पिये हुए आदमी की बात पर राजा विचार नहीं करता, इसी. 
प्रकार इस बात पर भी विचार करने की आवश्यकता नहीं थी। 
: क्ैकिम गौतम स्वामी ने ऐसी द्वी उपेक्षा की द्वोती तो वे भगवान 


न 


[शबर.ः ु पोश्गालिक-चर्चा 
के सामने प्रश्न रूप में न रखते | अतश्व इस पर बिचार करन 


कक है. 


के लिए वे पहले पू्वपक्ष उपस्थित करते है. 


श्र 
हक हक 


किसी भी क्रिया को कंरन से पहले- उसझा विचार करना 
पढ़ता है । उस विचार के कारण मानसिरू ताप होता है-थदद 
विचार आता है कि इसे करें या न करें। इस कारण क्रिया 
करन स पहले दुःक्रूप द्वाती है । फिर क्रिया की जाती है| जब 
वह की जाती है, उस समय दुःक्ष नहीं रदता। और क्रिया 
करत के पश्चात्‌ फिर दु,छ्त होता: है। अर्थात्‌ क्रिया करने के 


बाद एक प्रकार को थकाबद होती है ओर उसपर दुःज़ दाता है | 


अन्यवीर्थियों के इस पत्त को उदाहरण से समामेए 
आपको विश्वास है कि अमुक जगह -जाने से हमें हजार रुपये 
का लाभ होगा। लाभ के लोभ से आप जाते हूँ ओर जाते समय 
आपकी थकाब॒ट भुक्ष, प्यास आदि. का विचार नहीं. होता । 
लेकिन बह*ों जाने पर यातो काम बिगड़ जाता हे या और 
गड़बड़ी पैदा हो जाती है, तो कैसी थड्रावट आदि का दःख 
है ? किसी के घर बिवाद या अन्य कोई 


काड 
हाता 
समाराह हाता हैं तो 
जब तक वह उससे व्यप्र रहता हूं, तब तक उसे यथकावरट नहीं 


मालूम होती । लेकिन समारोह सम्पन्न हा जाने पर बहदर यथक्ता- 


बट प्रतीत होने लगती है । इसी कारण अन्यर्तथी ऋइत है कि 


ऊरत समय क्रिया टुःल्त. नहीं देही किन्तु काने से पइले या 


अभीभगव्ती खूचर  |[ २१०४) 
करने के बाद दुःख देती दे । उपर से विचार करने पर यह बांत 
शायद ठीक मालूम होती है और इससे दुनिया श्रम. में. पड़ 
सकती है; इंसीं कारण गौतम स्वोमी ने भगेवोन्‌ से इंसेकाी निश॒य 
करा लिया है । वांस्तव में किंसीं अंश में यंदं बात ठीक भी. हैं, 
मगर दुसेर अंशको छोड़ देने से इंस अंश में भी घोटाला हो-जॉता 
है। इसलिए भगवान्‌ ने गतिम स्वामी के प्रेरेन के उत्तर में कह्दी-- 
अन्यंतीर्थियों का यह कर्थने मिंथ्याहें । दुःख क्रिया करने से 
पहले नहीं दोंता, न बाद में ही. होता हैं, किन्तु क्रिया करने के 
समय हांता ह!। ह । 


मसलन 


अन्यंतीर्थियों के मतानुसोार जो दःख क्रिया करने से 

पहले हुओ है उस दुःख का कारण क्‍या हैं ? क्रिया करते संमेय 
होने वाला दुःख द्वी तो उसे दुःस्त का कारण हो सकता है । 
अंगर क्रिया करते समय का दुःख न माना जाय तो करने. से 
पहल के दुःख का कारण क्या है? बंबंइ जाते' समय अंगंर 
दुःख न माना जाय तो बंबई जाने के बिचार में ही दुःख कहाँ 
से आएंगा ९ जिंस काये को करने में दी दुःख नहीं दे,... उसको 
करने के विचार में हं:ख केस हो सकता है ? सूंछ दी नहीं ता 
शाख्षा कहों से आएगी ? इसी प्रकार जिस काये में दुःख नंददी है, 
उस काय के विचार में भी दुःख नहीं हो सकता। अंतपव' भूंते 
विष्य कालीन क्रिया को दुःल्ल हेतु मानना ओर पत्तिमोने 


[शब्ध्व . पौद्गाशिक-चर्चो 


कालीन क्रिय्रा:को दुःख. का<हतु न मानना उन्स्त्तप्रलाप-सा .ह । 
जब काय करने के विचार से ही.ढु:ख़ होता है तो काय करनते सें 
दुःख क्यों नहीं. होगा ? और जब क्रिया करते समय दुःख नहीं 
है तो उसके निमित्त,से भूत या भविष्य में दु:ख क्‍यों होगा १ 


“यह एक. स्वेसम्प्न-सा :सिद्धान्त है, कि कारण :से. काये 
की -उत्पीत्तिःहाती- है: ओर कारण, के. अभाव मे काय का . उत्पात्त 
। नहीं हा सकती ! कोई भी, [काये बिना कारण- के उत्पन्न. दाता 
हुआ कहीं: दृष्टिगोचर:नदीं दाता । जब, जहां जा काय होता हैं, | 
कारण से ही उत्पन्न देता है। यहाँ क्रिया कारण है; और इससे 
दोने बाला दुःख. काये है ।.अब इस. बात का विचार करना 
जाहिए, कि क्रिया, करने से पहले क्रिया विद्यमान. नदीं थी । ऐसी 
...ह्वालत. में, चह दुःख को केसे उत्पन्न कर. सकती हैं. ? जो कारण 
खत ही अब तक-उत्पन्न नदी हुआ, वह अपने ऋाये का कैसे 
उत्पन्न ;कर देगा ९ क्रिया, अब तक उसन्न नहीं, हुई है-आंगे 
चत्पूकन द्ोने बाली, है, म॒गर-वह अपना. कारये--दुःख पहले. ही 
उत्पन्न कर देती, दे । यह तो एसी. ही बात हुई कि घालक जन्मसे 
से पहले दी,भपनी सन्तान, उत्पन्न कर देता है !“«* 


इसी प्रकार किया जब की:जा चुकी, ठब चद- विद्यम्तान 
नहीं रही | ओर-जब वह. विद्यमान ही नहीं है तो दुःख को क्रिस 
प्रकार उत्पन्न करंगी.१ .अतएव भूत कालीन किया दुःख-जनक 


श्रीभगवेती सूत्र [२१०६ ] 
नहीं है सकती और न भविष्य काछीन ही | वत्तेमान काल की 
क्रिया ही द:सत्र का कारण होती है। ह 


घसेमान में काये का जो ध्रोरेभ हुआ दे वहीं दुःख है:। 
अगर वत्तमान में दुःख न हो तो भूत-भविष्यकाल में दुःख हो 
दी नहीं सकता । जसे-विवाह से पहले वियाह के सम्बन्ध के 
विचार से दुःख दाता है और विवादह्द हा जाने के बाद थकावट 
से दुख होता है, यह ठीक है, लेकिन जब विवाह-कार्ये में ही 
दुःख न द्ागा तो उससे पदले यां उसके -बाद दुःश्ष केसे हो 


सकता है ? 


आचारांगसूत्र में कंद्ा है कि प्रध्वीकाय' का आरम्भ आठ 
'कमे की गांठ है। प्रश्न होता है कि बह भारस्म गांठ है या: उस 
से लाने पाले फर्म गांठ है? सगर वहाँ आरम्भ को ही गांठ 
कट्दा है और यह भी फद्दा हैं कि यही नारकी है, क्‍योंकि कारण 
होते ही फाये का सद्भाव माना जाता है । इसलिये भगवान कहते 
हईै-जो लोग भूत और भविष्य में दुःख सानकर वत्तेमान में 
 दुश्क नहीं मानते, बे असावधानी में: रहते हैं। अतएव॑-घारत॒विक 
दुःख तो पत्तेमान में दी है। अगर दत्तेमान में दुःख:न हो तो 
'  आूंत-भविष्य:में मी दुश्ख्थ नहीं हो सकता। 


यंद बांते अंनुभव से भी जानी जा सकती- हैं.। जब. काई 
... कुंपथ्य खाता है तो यद्दी कद्दा जाता है कि-'कुपंथ्य सत खा, 
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भगवान, के इस कथन का अभिप्राय क्‍या है. अभिभीय 
यही है कि हम भलीभाति समम लें-कि जो दुःख हो रदा दे, बह 
इमेरा किया हुआ ही दे।। माल. लीजिए, किसी को. घोर कष्ट 
हुआ । उस... समय घद्द ऋइ सकता. दे-तने कभी. कुपश्य नहीं 
खाया, कथी प्रायातिपात आदि पाप नहीं किया; फिर मुझे यह 
कष्ट क्यों हो रदा है.? इसी लिए भगवान्‌ ने कहां है कि बिना 
'किये दुःख नहीं दाता! तुन अमी नहीं किया हैः ते. क्या हुआ 
दस किया है। इसी कारण यह कष्ट पा रदा है। जो भी कष्ट 
द्वोता है, वह तेरा ही किया हुआ है । 


. भगवान्‌ सदावीर स्वामी को साढ़े बारह बष तक तप करना. 
: पद्धा-। क्रष्ट मोगना पड़ा. डन्देंने उस जीवन में पाये नहीं किया 
“था, फिर भी कष्ट-कझुया. भोगना पड़ा " मगर भगवान्‌ कंइत थे- 


: भुभे जो कष्ट दवारद्दा है, बद मेरा दी. झिया हुआ है । मेने अभी 


चरीं किया दे झया हुआ | एदले किया है इसी आर कष्ट 


: रहा है। इस प्रकार भगवान्‌ जैस लोकोत्तर मह्ापुरूष ने' भी 
“दुख को अपना किया हुआ. साना ते हम लोग किख गिनती में 
' है एसें कष्ट ट्री, उस अपना किया ही क्यें नहीं मानना चाहिए ? 


हियों को भी समझना चाहिए कि सदी सीता को भी 
. कलेक लगने के कारण इन- जाना पड़ा अएने को कड हो तो क्‍या 
-  मबीनता है ? सीता दावा ऋर सकती थी ड्लि घुरू बनपोस दने 


भीसगवंती सूत्र . ह [ २१०५ ] 
यह राग हूं ।! केन्तु कुंपथ्य वोस्तेवस शय नहा हैं, मगेर संग का 
कारण है | और रोग की कारंण द्वानें से उसे भी रोगे कहते ह । 
इसी प्रकार वत्तेमान की हीं दुःख समझता चॉहिये वेत्तेमोन्न में 
की जाने वॉली क्रिया ही दुःख को मूंछ हैँ। वंत्तेमान का दुःछ 


गया कि फिर भूत ओर भंविष्य से दुःख नहीं है| 


अन्यतीर्थिकों का यह भी कद्दना- है. कि जो-बेदना होती है 

वह बिना की हुई देती है | इस- विषय में भगवान्‌ कद्ते है--में 

कर्म नहीं देते | अगर कमे बिना. किये ही लगने लगें तो फिर . 
जूगत्‌ की व्यवस्था द्वी नहीं रह सकती। ऐसी द्वालंत में कम करने 
तवालि-ओर न करने वाले भें कोई अन्तर नंहीं रहेगा | अथवा कम, 
“करने वाले को न छग कर नह्ी करने वाले को लग जाएँगे ओर 
कम करने वाले दुःख से बचे रहेंगे, न करने वाले केमेजन्य दुःख 
- भोंगेंगे। राजा चोरी न करने वाले को दंड दे और चोरी करने 

-बाले.को दंड न दे तो व्यवस्था कैसे रहेगी ? अतएवं यद्दी मानना. 
» डचित है. कि कमे करने से दी द्वात हैं, बिना किये नहीं होते । 
अतएव जे। कम किया है, वद्दी बंधता हे । बिना. किया केस नदी 
बंधता । हाँ, यहे ठीक हैं कि अभी जा कमे बँधे हैं; चेद भविष्य 
में दुःखें बंगे, शोंकिन भविष्य में जो दुःख होंगा वह ऊैते केंमेजेन्य 


दी होगा। 


कर 
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फेज 


का क्या कारण है ? सैने कौन-सा ,अपराध .किया है . लेकिन 


पु 
रे 


उसने यह दावा नहीं किया और यही सोचा कि. यह दुःख भर 

ही क्रिया हुआ है जब उस सती ने भी ऐसा माना हों हुए ऐसा 

क्यों नहीं मान सकतीं ? तुम्हें भी यददी विचार करना चाट । 
दुःख आ पंड्ने पर यह सोचेन से कि मैंने दुःख ने 


किया था, फिर भी सुझे दुःख भोगन पंड रहा ६, आत्तध्यान 
होगा.। इसके जिपरीत यद्द सोचने से कि यह दुख मेरा हीं किया 


५५ 28% 


_ हुआ है, धमेध्यान होगा । आत्तेध्यान और चं्मध्योन में क्‍या 


अन्तर है, यह वात आप जानते दी है। अतएंव सदेच इसे बात 
जो स्मरण रखिए-- ३ 8 आई 
खये रत॑ कम यदात्मना पुरा ह 
फलं तदीय लभते शुभाशुभग | 
अथीत-इईस आत्मा ने पहले शुभ यां अशुभ जेस कम 
किये है, उन्हीं का शुमाशुभ .फल भोगंता है। सी ३ हे 
ऐसा समम कर अपने सम्यक्त्व-रत्ष को दृढ़ करो ऑर 
आत्मा को सब समय निश्वरू रक्खो । अन्यतीर्थी लोग कद्दते 
>> कि.बिना-किये फमे रम॒ते हैं, परन्तु यंद सिद्धान्त अपना नहीं है। 
. अपना सिद्धान्त तो यह है कि बिना किये कम नहीं छगते। चाहे 
- साश संसार पापी हो ज़ाय, लेकिन यदि तू पापी नहीं है तो संघतार 
. छापाप लुझे.रएशे भी नहीं कर सकता | इस छिए जब सु त्र- 
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खहोतोसममभना चाहिए कि यहं मेरा दी किया हआ है। जन 
सुस्त दो तो अ्भिसान ने करना ओर दं:छ में दीन न होनां वीर 
पुरुषों का रच्ठण दे | यद विवेकंशील पुरुषों की पंदचान है | 
यह मत समभो कि तुम्हें कोई दूंसरां दुःश्व या सुक्ष दे रहा है। 


एक सेठ..का लड़का था । उसके मॉ-्बाप मर गये । 
उसकी <दुकान का काम सुनीम चछाता था । मुनीम लड़के को 
आचे दिया करता था.। इससे लड़का खुश द्ोता आर मुनीमजी 
फा-आभार मानता था । उसे यह. नहीं मालूम था कि मुनीमजी 
देते हैं, मगर देते हैं. किसकी तिजोंरी में से ? उसे यह तो, सूम- 
माना द्वी चाहिए था कि यह सब मेरा ही दे ओर मेरी ही तिज़ोरी 
से मिल रंहा है। कर 


.... इसी प्रकार, दे भव्य जीव, ! तुके जो सुल्च- मिल रदा ६ 
बह तेरा ही किया हुआ दें | उस सुद्ध को पाकर अभिमान क्यों 
करता दे ? सारा सुख तेरी द्वी तिजोरी का दे । इसी 'प्रकार 
 हुःछ भी तेरी द्वी तिजोरी का है। सु ब-दुः क में ऐसा शान रक्श्ो 
' झक्कानी मत बनो।.. डर 
मुसलमानों में मोत द्वोने पर वें रोते नहीं ६ आर दिन्हुओं 
 झेंराने का रिवाज है। अगर किसी को रोना नहीं आता तो 
_ भी उसे रोने का ढोंग करना पढ़ता है । से रे सांसारिक अवस्था के 
मामाजी जब मर गये थे, तब में बच्चा द्वी था और वहीं रहता 
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मेहमान आएँ तभी रोना केसे. आ सकता था फिर भी बनावट 
ऊँ-क$ करना द्वी पड़ता था । इस प्रकार बहुत-से ज्ोगों को शाता 
नहीं आता, तथ भी रोन का बहाना करना पड़ता दे। स्त्रियों का. 
रोना तो पूँघट में दी निभ जाता है। थे सचमुच शती हू या 
नहीं, इस बाठ का पता चूँघट में. केसे लग -संकंता है.। मतेरुन 
यह है कि रोने की प्रथा के कारण जबरस्ती रोना पडेताः है ।. मंगर 
केवल प्रथा पालन के किये रोना तो रोने को इंसी उड़ाना है। 5५ 
इस प्रथा के कारण अनेक कठिनाइयों दोठी हैं । किसी शी -के 
सामने परोसी हुई थाली आई कि इतने कोई-श्ली -मातसपुसी के 
लिए आ जाती है। तो परोसी थाली को एक किनारे रख्छकंर पहले 
रोना पढ़ठा हे। ऊगर कोई दूसरा काम रसी समय करना 

' होता है ठो बद भी रोते-रोंते द्वी. करना पढ़ता है. चैये 
ईघाने के लिए: ऊाई हुई श्थियोँ भी ऐसी-ऐसी बातें करती 
६ कि णना न आता हो तो आ जाय । इस प्रकार अनेक स्त्रियों 
दुःछ की पोटली फेंक जाती हैं । ऐसी फइन पाली री तो भाग्य 
से दी मिलेगी कि-/अबतक पति की सेवा की । अब पति नहीं 
६ दो परमेश्वर छो और धमे ढो सेचा करो । धरेध्यान करने से 
ही कल्याण होगा । इस आत्तध्यान से राम कुंछ हो नहीं सकता 
इनि हो दे ही ।' इस प्रकार ऋ६ कर समझाने के बदल ज्यादा 


रूलाने बाढे नर-नाएे सगे बढ जाए या शत्र समझे जाएँ ? आप 
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एक दूसरे के प्रेसी के वेष में दुश्मन कबतक बने रहोगे | कम से 

कम इतना निम्वय तो कर दी लो कि कोई रोता न होगा तो उसे 
अपनी बातों में रूलाएँगे नहीं। साथ दी, न रोने वालें की अ्रथवा 

कम रोने वाले की निन्‍्दा नहीं करेंगे । । 


मतंलब ग्रह :है-कि सुख का. अवसर दो या दुःख का 
“दोनों को; ही अपने बेये हुए बीजों का दी ऊअकुर समझ कर ग्रहण 
कंरो।।: निश्चय, जानो .कि.सुख-दुःख किय बिना नहीं होता । जो 
- कसे; किया जाता है, उसका- परिणाम उसी समय नहीं द्वोता, लेकिन 
” ज्यसल में-दुःख-रूप: ते वह कमे ही है.। इस प्रकार भविष्य की बात 
“की बत्तेमानसमें ही. समक-लेना | ऐसा करने से सावधानी रहती है। 
: जैसे भंगधपीते.दी नशा- नहीं -होता. किन्तु छब :देर...बाद...होता 
>हैं, /फिर भीः संग “पीते :सम्र॑य.ही ग्रह /समम लेना ज़ाहिए:कि 
“मैं नेशा कर-रहा: हूँ। ऐसा समभने से नशे से- अर्थात्‌: संग:पीने 
-“से:बचने-का:अबकाश रदेगा.। (इसी कार; अविष्य के -दुःझ्ष को 
: बतेमान में ही सममत:कर यह. जान्‌-लेना-चाहिये कि इस , क्रिग्रा 
:>सेसदु:क्षःदवोगा + यानी: मैं यह दुःख्ष/द्दी कर-र्‌दां हूँ,। ऐसा सम- 
: अने से दुःस्-से:बचाव द्वोगा .:इसी लिए भगवान्‌ ने.कदा दै-- 
.“छुःख्ल अपना किया देता है,बिनो; किया:नहीं । ._ 
: “जो छोग सुख-दु:ख को कर्मजम्य नहीं मानते. या: :केमे। की 
सत्ता ही स्वीकार दीं करते, उनके लिये एक गाथाः पेनाईः गई 
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है। अगर इस एक ही गाथा का किसी योगीश्वर, से विचार किया 
हो तो उसे कुछ अपूब- ही विचार उत्पन्न होगा ।. बह-गाथा इस 
प्रकार है:-- - : 
जो तुलताहणाणं, फरकेचिंसेशों न सो विणा हेड । 
कज्जत्तशुओं भोय॑म ! घडोव्व, हेऊपसे कम्मे ॥ 

' इंख सारे प्रंकरणे का संक्लेप में आशय: यह है कि समान 
साधन वाले पुरुषों को फल में जो विशेषता होती है; वह निष्कारेशं 
: नही है; क्योंकि बह विशेषता कार्ये है । जो कोये द्वोता है, बंद 
वित्ता कांरेए नहीं हो संकंता, जैसे घट । घंट काये हैं. तो. उसके 
लिए मिट्टी; चार आँदें कारणों की... आवश्यक्षता दोती है । वह 
फारेणों के बिनो उैल॑त्न॑ नहीं हीता। इसी. प्रकरि . समान ' सोघल 
पाले पुरुंपों को भी फल में जो विशेषता देखी: जाती- है, उसका ु 
भी कोई ने कई कीर्रण अवश्य होना चाहिए ।.जिस कार्रण से 
फले-आंप्ति में विशेषता होती हैं; वही कारण कंस कहलाता है । 
इस अनुमान-प्रमाण से कम की सिद्धि हाती है:। 

मान लीजिए, दों किसानों ने खेती को दोनों: के 
क्षत, बैठ, इल, वीज आदि साधन संमान हैं. और: बोस से 
परिक्षम भी किया है । फिर भी एक किसान के खेत में खूब 


पान्‍्य हुआ थरे दूसरे के रूत में कमर हुआ । इस प्रकार फल 
में विशेषता हुई। 


ओआभगदती सूत्र [२११४ ] 


दो आदमी समान पूंजी ज्ृगाकर सम्ानरूप से व्यापार 
कंरते हैं। फिर भी एके को नफ़ा और दूसरे-को छुकसान होता 
है । जिन स्त्रियों का एक ही साथ में विवाह हुआ है, उनमें से 
एक संतानबती द्वोती हैं और दूसरी विधवा द्वो जाती हैं | एक 
की स्री मर जाती है और दूसरे की स्री से घर बस जाता है । 
इस भ्रकार का अन्तर आय: सबेत्र देखा जाता है। अब प्रश्न यह 
है कि. साधन समान होने पर भी यह अन्तरः क्‍यों हुआ ? फल 
में यह विशेषता किस कारण से आईं ? तुल्य साधन होने पर . 
भी जो विशेषता आई है, वह निष्कारण नहीं है । उसका कोई 
न कोई कारण अवश्य होना चाहिए। फल .की विशेषता काये 
है और जगत्‌ में जितने भी घट आदि काग्रे . देखे. जाते हैँ, उन 
खब का कारण अवश्य होता. है । इस अटल नियम के. अचुसार 
इस विशेषता का जो कारण है, उसे चाहे कोई कुछ भी नाम दे, 
हम उसे कमे कहते हैं | कम से ही यह फल सम्बन्धी विचित्रता 
उत्पन्न द्वोती है । है 
ज्ञानी पुरुष वितंडाबाद से दूर रहते हैं, परन्तु जो बात 


सत्य होती दे वह कह देते हैं। 


ते हि ३ 
३ डक 53. प ह 


; 5४२ ८ 5 | ॥>प. 
ऐयोपाथिकी एवं साम्परायिकी 
क्रिया । 

मूलपाठ-- द 
प्रश्न--अन्नरलियाएं मभेत | एवं आइ- 
कखंति, जाव-' एवं खल एगेजीवे एगेणं सम- 
एए दो ।फेरियाओ पकरें ति । तंजहा-इरि- 
यावहियं च, संपराइयं च्‌ ! ज॑ समये हरिया- 
वहिंस पकरइ तु समय संपराइओ पकरेड: जं 
समय संपराइम पकरेइ ते समय इरियावाहिईं : 
पक्र३इ । श्रयावहिआए पकरणयाए संपराइगे 
पकरेइ, संपराइआए पकरणआए इरियावहिय॑ 
फरे१ | एवं खलु एगेजीवे एगेएं समएण दो 

किरियाशी पकरेति । तंजहा-इरियावहिय च 

सपराश्य च ! से कहं एस भंते ! एवं ? 


श्राभगदती सच [२११६ ] 
कप | आ ः है । 
उत्तर-गोयमा ! ज॑ं ण॑ ते अन्नउत्थिया 
ए्‌ 4 + हक +.... ७० 
वे आइक्खंति, तं चेव जाव-जे ते एवं आहिस, 
०. पु + | 00 जा + आर , + 
भच्छा ते एवं आहंसु। अह पुण गोयमा ! एवं 
| 4] *.#9. पक गे "5 ९९. + 
आश्क्खामि-एवं खलु एगे जीवे एगसमए एक 
है खा] ३ लत 8 
क्रय पकरेह | परउत्थियवत्तव्व॑ ऐयव्व । 
ससमयवत्तव्बयाए णेयव्व॑ | जाव-हरियावाहिश्र, 
संपराइओं वा । कु 
सरकृत-छाया-- 
प्रश्य--अन्ययूथिका भ्रगवन्‌ | एवमाख्यांन्ति, यावृत्‌-'एवं खल॒ 
. एको जीव एकेन समयेन दे क्रिये- प्रकरोति | तद्था-एर्यापथिकी च, 
साम्परायिकी च | ये समय एप थेकीं पकरोति, ते समय॑ साम्परापरिकीं 
प्रकरोति ! ये समय॑ साम्परायरिकी प्रंकरोति ते समय ऐयपिथिकी 
प्रकरोति | एयोपथिक्या: प्रकरण तया साम्परापिकी प्रकरोति, सहन 
रायैक्ष्याः प्रकरण तया ऐयॉपथिककी प्रकरोति: | एवं खूल ए को जीव: 
एव्ेन समयेन द्वे क्रिये प्रक़रोति। तदथा-ऐंयापथिकी चर, साम्पंरामिकी 
च ४! तत्‌ कथमेतद्‌ मगवन्‌ ! एवम्‌ £ - 


[२११७ ] ऐयापाथिकी एवं साम्परायिकी किया _ 


उतरं-गौतम ! यत्‌ ते अ्रन्यतीर्थिका एवपाख्यान्ति, तदेंव 
पावत्‌-पे ते एबमाहुः, सिध्या ते एबमाहु: । अहं पुनः गौतम | 
एम्ाह्यामि, एवं खलु एका जीव: एक समये एका क्रियां प्रकरोंति। 
रतीविंक बकतंव्ये नेतव्यमू, ख्समय वक्तव्य तथा नैतव्यम । बात 
ऐयोपयिकी, साम्परायिकी वा । 

ह . शब्दाथ-- 

प्रश्न--भगवन | अन्यताथक इस प्रद्धार कहत ६, 
यावत्‌-एक जीव-एक समय मे दो क्रियाए करता है| वह 
रस प्रकार-ऐयोपथिकी और साम्परायेकोा।जठ समय 
( ब्रीव ) ऐयीपथिकी क्रिया करता है, उस समय साम्पराः 
पिक्की क्रिया करता है । और जिस समय साम्परावद्ा 
क्रिया करतो हैं उस समय ऐयापायेकी क्रिया करता है | 
ऐयीपथिकी क्रिया करने से साम्परायिकों क्रिया करड़ो 5 
ओर साम्परायिकी क्रिया करने से ऐयापथिको क्रिया करता 
है। इस प्रकार एक जीव, एक समृय में दा क्रियाएं करता 
है।--एक ऐशया[पथिकी ओर दूसरा साम्प्रायका 0 ट्ट 
भगदन यह कया इसी प्रकार 

उत्त-ग्रोतम | जो वह अन्यताथिक्न इस मार कहते 
हैं-यावत्‌ उन्होंने ऐसा जो कहा है हो मन्‍या कद्ा है । 


श्रीसंग वी सर है 20७ जे ह [२११८ ] 
भोतम ! मे इस प्रकार कहता हूँ कि एड जीव, एक समय 
एक क्रिया करता है। यहा परतीर्थिकों का तथा स्व- 
सद्धान्त का वक्तव्य कहना चाहए | यावत्‌-एयापाथका 
अथवा साम्परायका पक्रया करता ह । 
दयारूयान 
गौतम स्वामी ने जो प्रश्न किया है, उसे समझने के लिए 
प्रश्न सें आने बाले शब्दों के अथे से परिचित हो जाना आव- 
श्यक है। शाख्लकारों ने दो प्रकार की क्रिया बताई ६ैं--एक ऐयो- 
पथिकी और दूखरी स्राम्परायिकी । गसनागेमन को इ्यो कहते है 
और गसनागसन के सागे को इयीपथ कहते हैं। गसन-आगभल 
के मांगे में दोने वाली क्रिया ऐयोपथिकी क्रिया कहलाती है । जो 
क्रिया कषाय से लगती है ओर जिसमें कपाय कारण है वद्द साम्प 
रायिकी क्रिया कहलाती हे। ऐयोपथिकी क्रिया कंषाय -के क्षीण 
दोने पर या उपशान्त होने पर ग्याहरवें, चारहवें और तेरहवें गुण- 
स्थानों में लगती हैं। साम्परायिकी क्रिया से संसार-परिभ्रमण 
करना पड़ता हैँ । ऐयोपथिकी क्रिया में सिफे काय योग का निमित्त 
द्वोता है। स्ाम्परायिकी क्रिया में भी योग का निमित्त है,मंगर उसमें 
कषाय की श्रधानंता है | यह क्रिया देसवे गुणस्थान तक छगंतीः है। 
संसार-अमण का कारण कषाय है।: लोग सिफे आरस्भ 
को देखते हैं, मगर यह नहीं देखते कि आरंभ. का कारण क्‍या 


ृ 


[११६) ऐयापथधिकी एवं साम्परायिकी क्रिया 


है? मदारंभ और अल्पारंभ में कषाय के कारण ही भेद दे । 
जिसमें जितनी तीत्र कपाय है, उसमें उतना द्वी अधिक महा- 
आरंभ दै । ठाणांग सूत्र के दूसेर ठाणे में कद्दा है कि पच्चीस 
क्रियाओं में से चौबास क्रियाएँ साम्परायिक हैं. ओर एक 
ऐयापायकी है । । 

गौतस स्वामी, भगवांन्‌ से कहते दँं--दहे प्रभो ! अन्यतीर्थी 
लोग कद्ते हं--जीव एक ही समय में सांपरायिकी और ऐरिया- 
पथिकी-दोनों क्रियाएँ करता है| उनका यद्द कथन सेरी समझ में 
नहीं आता | अतएव अनुम्रह करके आप ही निरशय दीजिए । 

यद्यपि इस प्रश्न का निराकरण स्वयं गौतम स्त्रामी दी कर 
सकते थे, मगर उन्होंने भगवान्‌ से ही निशय कराया। भगवान 
से निशय कराने के कारण आज हमारे लिए यह आधार है. कि 
अमुक घात भगवान्‌ की की हुई हैं। 

गोतम स्वामी के कथन का उत्तर भगवानन दिया-गीतम ! 
अन्यतीधिकों का यह क्घन मिथ्या हैँ क्नि एक उीव को एक 
समय में दो क्रियाएं लगठी ६ । जीव एक समय में दो कियाएँ 
नहीं कर सकता । एक ही कर सकता है । चाह ऐयपथिढी क्रिया 
दर चांद सांपरायिरी । 


| 


श्रीमती सूत्र कु ः [२१२० | 
” . जिस संमय ईयों अर्थात गर्मन करनें की क्रिया होती है, उसी समेर 


७० 


 कंषाय भा रहता हू आर कपाय का |क्रया सापरायकर हू | इस 


क्र 


लिएं ऐयापथिकी क्रिया के साथ सांपरायिंकी: क्रिया भी है। 
दी ल्वाहिंएं । इसी प्रकार जंब सॉंपराथिके क्रियां होती हैं, तें: 
योग भी रहता हैं ओर यांग को क्रिया ऐयोपथिकी है | एसी दृश 
में संपिरायिकी क्रिया के साथ ऐयापिथिकी भी क्‍यों नहीं लगती 
इस शेंकों का संमोघोंन यहं है कि केवर्ल शब्द कीं व्युत्पॉस् 
से ही काम नहीं चलता । व्युत्ात्ति से तो, जो. गँमल करे -हैस 
गौ कहते हैं, लेकिन गंसन तो घोड़ा भी करता है । अतएवं गे 
का यही लक्षण सांनने से अतिव्यापप्ति:दवाती हैं । इस ढिये 
व्युत्पंत्ति के साथ शवृत्ति निमित्त भी. माना जाता-है ।. य्रद्मंं भी 
सिर्फ व्युत्पात्ति का विचार न करके यह . देखना चाहिए क्ि 
भगवान्‌ ने जो कुछ कहा है, वेह क्‍यों और ,कैस कारण से 
कहा है ह 
भगवान्‌ के कथन का आशय यह है कि जब कषाय हैं तब 
ऐयापथिकी क्रिया नहीं हों सकती । एयोपथिकी क्रिया कषाय न 
होने पर ही होती हैं। जब तक कषाय.ह तब तक साम्परायिक 
क्रिया द्वी हाती है, ऐयापथिकी नहीं होती ओर जब कषाय नहीं हद 
. तब साम्यरायिक क्रिया नहीं हो सकती इस प्रकार एक ही समय 


में दो नहीं किन्तु एक ही क्रिया हो सकती है । 





| कह 
उपपातन्नवरहं 
मूलपाठ-- 
प्रश्न--निरयगई णं भंते! केवतियं काले 


१ एन 


विरहिआ उबवाएएं पण्णत्ता 
उत्त--गोयमा ! जहरुऐेण एक समय, 
उक्कोसेणं बारस मुह॒त्ता। एवं वर्कतीपय भाशणि 
अन्ब॑ निरकसेस । 
सेव मंते ! सेव भेते ।ति जाव-विहरह । 
संस्कृत-हाया-- 
प्रन--निरयंगतिभेगवन्‌ | क्िपस्त छाहविरहिता टफण्पादेन 
प्रह्मा | 
उत्तर--मौतम | बपम्येन एक सम्पे, साफ्प्टेन द्वादश मुहतोन । 
(३ प्युक्लान्तिर३ भद्धितम्पं निरवशेषय | है 
तदेई मगबन्‌ | तदेंई भगवन्‌ ! इति पावत्‌ दिल 


उपपात-बेरह 
.. मूलपाठ-- 
प्रश्न--निरयगई णं मंते। केवतियं कार्ल 
व्रिहिआ उबवाएएं पण्णत्ता १? 
उत्तर--गोयमा ! जहरणेणं एक समय, 
उक्कोसेण बारस मुहुत्ता।! एवं वर्कतीप्य भाणि 
व्व॑ निरवसेस । 
सेद भेते ! सेव मत लि जाव-विहरह । 
संस्कृत-छाया-- 
प्रन--निरफंतिभंगवन्‌ ! किपस्ते क्वार्ंविरहििता टप्शदेन 
 प्रश्रा | 
उत्त--मौतम | बपम्येन एक समय, ट्रेन द्ादश महान । 
ध्द्य्युल्ात मारेतम्प निरद्एम | 


तदेब भगषन्‌ । तदेब मंगवन्‌ ! इति पाइत्‌ पिहरते | 


आऔर्सगवर्ता सत्र. झा [२१२०] 
. जिस समय ईया अथोर्त गर्मेन करने की क्रियों होती है। इंसी समेर्य 


>>०के रे 


 कंषाय भी रहता हैं और कपाय की क्रिया सॉपरायिक है ! इसे 
लिए ऐयापंथिकी क्रिया के साथ सांपेरांयिंकी: क्रिया भी होनी 
दी स्वाहिंएं । इसी प्रेकार॑ जेब सॉंपरायिंक क्रिया देवी हैं, हें 
योग भी रहता है और योग की किया ऐयापथिकी है । ऐंसी-द 
सॉपरीयिकी क्रिया के सोथं ऐयापिथिकी भी क्‍यों नहीं लगती 
इस शंकों का संमोंघोन येंह है कि केवर्ल शब्द कीं व्यु 
से द्वी काम नहीं चलता । व्युतपात्ति से ता, .जो . गंसन करे उसे 
गो कहते हूं, लेकिन गंमंन तो घोड़ा भी करता है । अत्वं गो 
का यही लक्षण मांनने से अतिव्यापप्तिः होती है । इस लिये 
ब्युत्पात्ति के साथ श्रबृत्ति निमित्त भी माना जात्ा-है । - यहां भी 
सिर्फ व्युत्पात्ति का विचार न करके यह  देखंना' चाहिए कि 
भगवान्‌ ने जो कुछ कहा है,. वह क्यों ओर ।फ्रैस कारण से 
कहा है ९ ह 
भगवान्‌ के कथन का आशय यह दे कि जब कषाय हैं तब 
ऐयोपथिकी क्रिया नहीं दो सकती । एयोपथिकी क्रिया कषाय न _ 
दोने पर ही होती है। जब तक कषाय है तब तक साम्परायिक 
क्रिया द्वी होती है, ऐयॉपथिकी नहीं होती ओर जब कषाय नहीं है 
. तब साम्यरायिक क्रिया नहीं दो सकती। इस अकार एक ही समय 


में दो नहीं किन्तु एक द्वी क्रिया दो सकती है । 


है नल 





उपपात-बिरह 


मूलपाठ-- 
प्रश्न--निरयगई ण॑ भंते। केवतियं काले 
विरद्दिआ उदवाएएं पण्णत्ता ?_ 
उत्तर--गोयमा |! जहरणेण एक समये, 
उक्कोसेण बरस मुहुत्ता। एवं वर्कतीपर्य भार्णि 
अन्य निरकसेस । 
सेद भते ! सेव मत ।ति जाव-विहरदह | 
संस्कत-ट्रापा-- 
प्रम--जिरपगतिमंगबन ! शिपाओ छाहदिहिल रश्यणन 
घ्श्य | 
॥--तम ! बग्पे एकशपए , दशाऐन गाडश मुटताटण । 
एल उस भादेहस्य पिरदपम | 


किन +े 
#्‌ हो पअ>94ाओ है ५ दी अकजि:लणआ ? गा नाप या आऋ5 ० 
फिडक काएईटू + 04६ अ्तकतू | ईत धास्पु प्र न | 


गरीभगवती सृत्न . [२१२२] 
शब्दार्थ-- 
प्रश्न भगवन्‌ ! नरकगति कितने समय तक उपपात 
विरिदित कही है १ 
उत्तर--गोतम ! जघन्य एक समय तक और उत्कृष्ट 
बारह मुहूत तक नरकमात उपयात से रहित कहां है। इसी 
प्रकार यहा सांरा व्युत्कान्ति पद कंहना । 
भगवन्त ! यह ऐसा ही:है। यह ऐसा ही है। ऐसा 
कह. कर गातम खामी यावत्‌:विचरते ह । 
क्‍  व्याख्यान-- क्‍ 
एसा कितना समय व्यतात हाता है, ज्ञब ,काई जीव नरक 
. में उत्पन्न न हो ? यह गातस स्वामी का प्रश्न हैं। इस प्रश्न का 
यहां सतच्तप्‌ भः उत्तर॥दया, गया हू के. एसा समय .जघन्य एक ह 


समय आर उत्कृष्ट बारह मुहूप्त है। 
इस सम्बन्ध का विस्तृत विवेचन श्रज्ञापना सूत्र के छट्ठ 


पद में किया गया है। वहीं विषेचन यहाँ ' समझ लेना चाहिये । 
समयाभाव के कारण उस सत्र का विस्तार के साथ यहों| विवेचेन 
नहीं क्रिया जा; सकंता-॥ ह रे 

इस प्रकरण का प्रश्नोत्तर में सक्तिप्त आशय- यह हैं:--- 


गोतस---भगवन्‌ ! चारों गतियों में जीव; निरन्तर-ही उत्पन्न 


रु 


(१११३ ] उपपात-विरद 


एंड सते है या फोई ऐसा भी समय आता है, जब किसी गति 
में एक भी जीव स्तन न दा ९ 

मगवान--गौठम ' हों, ऐसा समय भी होठा है । 

गॉतिग--सम गतियों में एक ही समान समय का ब्यवधान 
हता है ९ 

भगप्रान--नहीं, सौहस ! एड संशान स्यवधान नहीं हाता, 
दिख मिक्त-मित्त गाहियों मे मिन्न-भिन्न नियम £। 

समुदय राप से चारों गतियों में घारद सुटु्न से झपधि> 
मे हप्जन पा पिरह दाल नहीं हादा । रह. उगट 


डर है समय पा ९ । 


अ्रीभगचती सत्र ; [२१२४ ] 
: देवलोक में ना दिन और बीस मुहृत्त का, चौथे देवंछोक में बारह 
दिन दस मुंहूत्त का, पाँचवें देव॒ल्ञोक में साढ़ें चाईस दिन का, 
छठे देवलोक में पेंतालीस दिन का, सातवें देवलोक में अरसी 
दिन का; आठवें.देवछोक में सौं दिन का, नौवें और दसवें देवलोक 
में संख्यात मद्दीनों का (जो एक व से अधिक न हों ) ग्यारहवें 
ओर बारहवें देवलोकों में संख्यात वषे का विरद्दकाल द्वोता हैं । 
प्रैवैयक के पहले त्निक में संख्यात सेकड़ों बर्षों का (जो एक हंजार 
से अधिक न द्वों ), दूसरे त्रिक में संखयाव इजारों वर्षों का ओर 
तीसरे त्रिक सें संख्यात लाखों चर्षों का बिरहकाल द्वोता है । 
कहा भी है :- ३ 

भवण-वण-«जोई-सोहम्मीसाण चउवीस मुहुत्ताओ। 

उक्कोतत विरवकाले पंचसु वि जहन्नओ समओ 4. 

ण॒व दिन. वीस॑ मुहुत्ता बारस दस्त चेव दिणमुहुत्ताओ-। 

बावीसा अद्धं चिय, परणयाल असीइ दिवस सये ॥ 

संखज्ञा मासा आणय-पाणय एसु तहा आरशंब्च्चुएवासा। : 

सेंखजा विण्णेया, गेवेज्जेसुं आओ वेच्छे ॥ 

हेट्टिमवास सयाई, मज्कि सहस्साईं उर्वरिये लक्खा | 

संखेजा पिनेया, नहासंखेणं ठु तिसे पि ॥ 

चार अलुत्तर विमानों सें-विजय, बेज॑यन्त, जयन्त ओर 
अपराजित नामेक विमानों में>पतंयोपस के असंख्यात भाग का 


( 


(२११९४ ) उपपात-विरह६ 


, और सवोथेसिद्ध विमान सें पल्योंपम के सेंख्यात भांग का 


बिरहकाल द्वोता हैं। यथा-: 
“पहिया असंखभागों- उक्कोत्ती होई विरहकाकी ओ । 
विजयाई सु निदिट्रो, सब्वेसुं जहलओ 'समओ ॥ 


पांच स्थावरों से बिरंद होता दी नहीं है । दो-इन्द्रिय, 


 हीन-इन्द्रिय, चौइन्द्रिय और अंसंझ्ञी पंचेन्द्रिय में अन्तमुहूत्त का 
“बिंरह होता. । संज्ञी तियच तंथा संज्ञीं मनुष्य में बारद मुहूत्ते 


का बिरद' होता दे । अर्थात्‌ इंतनें संमय तक कोई उपंजता या 
निकलता नहीं हे । सिद्ध-अवस्था में छुद्द मास का विरह द्ोता हैं 


 अथोत्‌ अधिक से अधिक 'छुद् .भमास तक कोई जीचे मुक्त नहीं 


होता । मगर यह विरद््‌ कोल सिर्फ ठपजने -का ही है । वहाँ से 
कोई जीव निकलता तो है. ही. नहीं । परंणवरणासूत्र में विरदकाल 
का इस प्रकार बणेन किया गया है।- . 


' पहले शतक को पूरा करते हुए टींकाकार किस प्रकार 
अपनी .लघुता प्रकर्ट करते हैं, यह समझने योग्य बात है । वह 
कहते ह--मेरी बुद्धि-में प्रयक्त ही बहुत बढ़ी जड़ता दे । अर्थात 
मे मूक्ष हूँ। और भगवंतीसूत्रः सागर के .समान “है ओर उसका 
प्रथम शतक सागर की खाड़ी के समान दे.। इसमें वर्शित पदाथे 
समुद्र में भंचर के समान है। भरे लिये इससे पार होना कठिन 
६। सेरी क्या ताक़त कि से इनसे पार पा सकूँ! लेकिन गुरू 


